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OZET

MUSTAFA iSMET YANYEVI’NIN RiSALE-i KUDSIYYE ADLI
ESERINDEKI TASAVVUFI KAVRAMLARIN
DEGERLENDIRILMESI

GUZEL, Atila
Yiiksek Lisans-2020

Temel islam Bilimleri

Damisman: Dr. Ogr. Uyesi Sevim ARSLAN

Bugiin Yunanistan simnirlar1 igerisinde bulunan Yanya vilayetinde dogmus ve
omriiniin ilk yillarin1 burada gegirmis olan Yanyali Mustafa Ismet Garibullah Efendi
19. yilizyilin baglarinda dogup Osmanlinin son donemlerine taniklik etmis Naksi-
Halidi koluna mensup 6nemli mutasavviflardan biridir. Gengliginde bir donem
memurluk yapan Mustafa Ismet Garibullah daha sonra gorevinden ayrilarak
Mekke’de bulunan Halide Bagdadi’nin miiridlerinden Abdullah Mekki’ye intisap
etmis ve seyr-ii siiliikiinii tamamlayarak irsad i¢in Edirne’ye gonderilmistir. ilerleyen
zamanlarda Istanbul’daki sevenlerinin davetiyle Istanbul’a yerlesmis Fatih
Carsamba’daki kurmus oldugu tekkesinde olene kadar irsad faaliyetlerine devam
etmistir.

Elimize ulasan tek eseri olan Risale-i Kudisyye isimli siir vezninde seyr-ii siilike ait
makamlardan, miirild ve miirsidin uyms: gereken edeplerden ve ozellikle rabita
hakkinda olmak iizere birtakim tasavvufi kavramlardan bahseden bir eser yazmistir.

Bir giris ve li¢ boliimden olusan tezimizin ilk boliimiinde tasavvufun dogusu gelisim
stireci incelenmis Naksibendilik ve Halidilik hakkinda bilgiler verilmis, yasadigi
zamandaki kiiltiirel tasavvufi, siyasi ve sosyo-ekonomik durum incelenmistir.

Ikinci béliimde sinirl sayidaki kaynaklardan miiellifin hayati ve yetistirdigi talebeler
hakkinda bilgi verilmis kendisiyle devam eden silsilenin bugiine etkisine 11k
tutulmaya ¢aligilmistir.

Son boliimde ise miiellifin eserinde 6nemle iizerinde durdugu yedi kavram tespit
edilerek incelenmeye ¢alisilmistir.
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Buiine kadar hakkinda bir calisma yapilmamis olan ve ayrica Mustafa Ismet
Garibullah’in = silsilesinin  bugilinki temsilcisi konumunda bulunan Mahmud
Ustaosmanoglu Hocaefendi’nin basucu kitabt olarak degerlendirdigi bu eserin
tanitimina katkida bulunmak bize mutlu edecektir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Yanyali Mustafa ismet Garibullah, Risale-i Kudsiyye,
Tasavvuf-i Kavramlar, Seyr-ii Siilik, Rabita, Miirsid.
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ABSTRACT

AN EVALUATION OF SUFISTIC NOTiONS MENTIONED iN
MUSTAPHA iSMET GARIBULLAH’S BOOK RiSALAH AL
QUDSIYYYA

GUZEL, Atila
Master Degree-2020
Basic Islamic Sciencess
Adsiver: Dr. Ogr. Uyesi Sevim ARSLAN

Shayk Yanyali Moustapha Ismet Garibullah is a significant Sufi who belongs to the
Khalidi branch of the Nagshbandi sufism. He was known to be born and raised in the
“Yanya” village which is currently within tje Greek territory. He was born at the
begginning of the 19 th and died somewhere near its end.

Having worked as a government servant during his youth, Ismet Garibullah then
moved to Mecca to initiate his “Sayr al-Suluk” (The journey to truth) and become a
“Salik” through committing himself to Abdullah al-Makki who was one of the
“Murids” (Followers) of Khalid al-Shahraruzi. After becoming a Salik he was sent to
Edirne to perform “Irshad” (Act of showing the true path) there, and with the
insistence of his enthusiasts from Istanbul, the finally settled into Carsamba/Fatih
and established a dervish lodge where he continued his Irshad activities for the rest
of his life.

His only existing work is Risalah Qudsiyya wich consists of rhythmic poetry
coupletsthat describe “maqaams”(Levels) of sayr al-suluk, manners of both “murid”
(Follower)and “murshid”’(Master Sufi), and many sufistic notions.

This paper consists of 1 introduction and 3 body paragraphs. The first chapter
revolvesaround the emergence of Sufism and how it developed over time, as well as
information about Nagshbandi-Khalidi. We investigate the cultural, sufistic, political
and socioeconomic circumstances during Ismet Garibullah’s era.

In conclusion, we have aimed to contribute to the publicty of Risalah al-Qudsiyya
which was considered a key book by Mahmud Ustaosmanoglu who was trained by
Shaky Ali Haydar Ahiskhavi to become the Shaykh of Ismailaga Triga, thus the
current representative of I smet Garibullah’s range.

Key words: Sufism, Yanyali Moustapha Ismet Garibullah, Risalah al-Qudsiyye,
Sufism Conceptions, Sayr al-Suluk, Nexus, Mursids
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ONSOZ
Bu diinyaya gelis gayesi “kemale ermek” olan insanin, bu hedefini gerceklestirmesi
igin tahsil ettigi, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye ekseninde sistematize edilerek

gilinlimiize kadar ulasan ilim dalinin ad1 tasavvuftur.

Tasavvuf tarihinin son evresi olarak kabul edilen Tarikatlar donemi ile bu ilim dali
gelisim siirecini tamamlamis ve bu tarikatlara miintesip olan miisliimanlarin samimi
gayretleri sayesinde Islam dini biitiin diinya cografyalarmda hizli bir sekilde yayilma

imkan1 bulmustur.

Bu tarikatlar arasinda ozellikle Naksibendilik, Osmanli Devletinin merkezi olarak
bilinen Anadolu topraklarina 15. yy.’dan itibaren girerek yayilmaya baslamis,

19.yy.’1n baslarina gelindiginde ise Halidi Bagdadi ile etkisi zirveye ulagmustir.

Istanbul’daki ilk Naksi-Halidi dergdhinin kurucusu olan ve yetistirmis oldugu
talebeler vesilesiyle giinlimiizde de iilkemizde etkisini halen devam ettirmekte olan
Yanyali Mustafa Ismet Garibullah’in hayat:1 ve Risale-i Kudsiyye isimli eseri
hakkinda akademik anlamda ¢ok fazla bilginin olmamasi bizi bdyle bir calisma

yapmaya sevk etmistir.

M. Ismet Garibullah gerek Fatih-Carsamba’da bulunan tekkesinde yapmis oldugu
irsad caligmalariyla gerekse yazmis oldugu Risale-i Kudsiyye isimli eserinde kendi
ifadesi ile “fesat zamani”’nda yasayan miisliimanlara, ehl-i siinnet anlayisina bagl bir
sekilde seyr-ii siilik yapmak isteyen miiridlere Naksi - Halidi geleneginden taviz
vermeden bir yol haritas1 ¢izerek bu yolun adabin1 beyan etmistir. Miiride ancak
seriat merkezli bir tasavvuf anlayisinin vuslat yolunda bir faydasmin olacagini
belirterek, dinin emirlerine ridyet etmeden yapilacak bu tiir gayretlerin ise hiisranla
sonuglanacagini vurgulamistir. Eser ayrica, Imam Rabbani’nin tasavvuf anlayisinin

0zeti konumunda olmasiyla da goze ¢arpmaktadir.

Calismamiz giris boliimii ve li¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde tasavvufun
dogusu ve gelisim siireci kisaca incelendikten sonra Naksibendilik, miiellifin bu
tarikata bakisi, tarikatin temel 6zellikleri ile bu tarikatin iki énemli simasi Imam

Rabbani ve Halid-1 Bagdadi hakkinda goriisleri incelenmistir.

Birinci boliimiin son kisminda ise miiellifin yasadigi zamani1 daha iyi anlayabilmek

icin XIX. yy. da Osmanli Toplumunun kiiltiirel, siyasi, sosyo-ekonomik ve tasavvufl

xiii



durumu hakkinda bilgiler verilmistir. Ikinci bdliimde miiellifin hayat: incelenmeye
calisilmigtir ancak elimizde yeteri derecede kaynak olmamasi bu konuda genis
bilgiler vermemize engel olmustur. Ayrica yetistirmis oldugu talebelerden kisaca

bahsedilerek, bagl bulundugu silsile zikredilmistir.

Son boliimde ise yazmis oldugu Risale-i Kudsiyye isimli kitab1 1s1ginda tevhid,
niiblivvet, seyr-i siilik, miirsid, rabita, letdifler ve tarikatta riayet edilmesi gereken
edebler hakkindaki goriisleri incelenmistir. Miellifin hayatin1 anlatan ve eserinin
transkripsiyonu olarak bir yiiksek lisans tezi M.Sami Sekeroglu tarafindan
yapilmistir ancak bu tez de tasavvufl goriislerinden bahsedilmemistir. Bizim bu
tezimiz ile birlikte M. Ismet Garibullah’in tasavvufi gériislerinin de akademik

litaratiire girmesine katkida bulunmak bizi mutlu edecektir.

Tez donemine baslamadan 6nce bu konuyu segmemiz hususunda bizi tesvik eden ve
sabirla bitirmemiz konusunda destekleyen hocam Dr. Sevim Yilmaz’a, literatiir
konusunda yardimci olan Orhangazi Yiiksel’e, her konuda biiyiik yardimlarini
gordiigiim Kerem Tasci1 ve Eyiip Ince’ye, ¢ikmis oldugum ilim yolculugunda ilk
giinden itibaren maddi-manevi yardimlarini esirgemeyen kiymetli agabeyim Mustafa
Ozdemir’e, almis oldugumuz medrese egitiminin devaminda akdemik c¢alisma
noktasinda beni siirekli cesaretlendiren kadim dostum Ali Sahin’e, zaman zaman
timitsiz kalarak pes etmeyi diisiindligimde tezin akibetini sorarak beni motive edip
sevklendiren biitiin arkadas ve dostlarima, sabirlarindan dolayr sevgili aileme,
yetismemizde emegi olan tiim hocalarima ve en 6nemlisi bizlere tasavvufun bir “kal
ilmi degil hal ilmi” oldugunu bizzat yasayarak gosteren,muhterem tistadim Mahmud

Ustaosmanoglu’na en kalbi siikranlarimi sunuyorum.
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GIRIS

1-Arastirmanin Konusu ve Amaci

Arastirmamizin konusu; dogru bir tasavvuf anlayisini siir seklinde anlatan bu
eserin miiellifinin kisaca hayati, yasadig1 devrin siyasi ve tasavvufi durumu ve bu

eserde gecen bazi tasavvufi kavramlardir.

19.yy. Osmanli Toplumunda son derece etkin bir tarikat olan Naksi- Halid1
tarikatinda seyhlik makaminda bulunmus Mustafa Ismet Garibullah’mnin hayatim
incelemek ve yazmis oldugu bu eserin tanitimina katkida bulunmak ve eserde gecen
tasavvufi kavramlar1 inceleyip aciklayarak Mustafa Ismet Yanyevi’nin tasavvuf

anlayisini ortaya koymaktir.

Naksibendi tarikatina miintesip miiridlerin ihtiyaci olan her konuya deginen
miiellifin 6zellikle tizerinde durdugu rabita, seyr-ii siilik, adab gibi kavramlar

incelenecek ve bu isle ilgilenen insanlarin istifadesine sunulacaktir.

2-Arastirmanin Kapsami ve Yontemi

Calismamizda O6nceden agiklanan amag, yontem, konu vb. unsurlara bagh
kalmmaya calisilacaktir. Oncelikle miiellifin hayati, yazili kaynaklardan taranacak
daha sonra yasadigi doneme ait degerlendirmeler yapilacaktir. Daha sonra da Risale-i
Kudsiyye isimli ¢calisma yapacagimiz eser tanitilacak, hangi konulardan bahsettigi
incelenecektir. Eser taranarak igerisinde gecen tasavvufi kavramlar tespit edilecek ve
Imam Rabbani’nin Mektiibat isimli eseri de incelenecek ve dzellikle seyr-ii siilik ile
ilgili kavramlarin agiklanmasinda bu iki eser arasindaki yakinlik degerlendirilecektir.
Tespit edilen kavramlarin oncelikle sozliiklerde ne manaya geldikleri belirlenecek,
daha sonra bu kavramlarin Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerde ge¢ip gegmedigi
arastirildiktan sonra tasavvuf klasik eserlerinde bu kavrama nasil mana verildigi
tespit edilerek son olarak ta miellif'in bu kavrami nasil anlamlandirdig:

belirlenecektir.

Siiphesiz ki Islami ilimler icerisinde en fazla tartisilan, elestirilen ve hatta
reddedilen ilim dali tasavvuftur. Hakkinda sarih bir nas olmamakla birlikte,
kaynagini tamamen Kur’an-1 Kerim’den ve Peygamber Efendimiz (s.a.v) ile Sahabe-i

Kiram’in (r.a) yasantisindan alan tasavvuf giliniimiizde de bu elestirilerin



odagindadir. Tasavvuf’un hedefi “Insan-1 KAmil” yetistirmektir. Ancak ne yazik ki
giiniimiiz toplumunda tarikatlarin hedef ¢itast olduk¢a diismiis, dini hayattan oldukga
uzaklagan fertleri, din egitimlerini kazandirip, suurlandirarak din ile bagini yeniden
sagamlastirma noktasina gelmis durumdadir. Bununla birlikte bir ilimden, 6zellikle
de tasavvuf gibi, kavramlari iyice bilinmedigi siirece yanlis anlasilmaya son derece
miisait olan bir ilimden istifade etmenin oncelikli sart1 kulanilan kavramlar1 dogru
anlamlandirmak ve o kavram ile ne kastedildigini net olarak belirlemektir. Bu
arastirma ile hedeflenen de eserde bahsedilen baz1 6nemli kavramlar1 agiklayarak, bu
manevi yola girerek Naksi-Halidi tarikatindan istifade etmek isteyen kimselere bir
fayda saglamaktir. Burada gegen bir takim kavramlara konunun uzmani olmayanlarin
(leyman) bilmeden, anlamadan yiizeysel manalar vererek, tek gayesi Rabbi’nin
rizasin1 kazanarak ahirete gitmek olan ve bir mekruhu bile islemekten sakinan
insanlar sirk ile itham etme hastaligindan kurtulmalarina bir nebze de olsa katkida

bulunmaktir.

Calismamizda eser taranarak eserde gecen kavramlar tespit edilecek ve Imam
Rabbani’nin Mektiibat isimli eseri de incelenecek ve ozellikle seyr-ii siiltik ile ilgili
kavramlarin agiklanmasinda bu iki eser arasindaki yakinlik degerlendirilecektir.
Tespit edilen kavramlarin oncelikle sozliiklerde ne manaya geldikleri belirlenecek,
daha sonra bu kavramlarin Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerde ge¢ip gegmedigi
arastirildiktan sonra tasavvuf klasik eserlerinde bu kavrama nasil mana verildigi
tespit edilerek son olarak ta miellifin bu kavrami nasil anlamlandirdig:

belirlenecektir.

3. Risale-i Kudsiyye Hakkinda

Yanyal: Mustafa ismet Efendi’nin(ks) kaleme aldig1 ve giiniimiize ulasan tek
basilmis eseridir. Arastirmalarimiz sonucunda “Silsile-i Kudsiyye” isimli
Naksibendi Silsilesinde bulunan seyhlerden kisaca bahseden ve Miifid Yiiksel

tarafindan yayina hazirlanan bir eseri daha oldugunu 6grendik.

Mustafa Ismet Yanyevi (ks) Risale-i Kudsiyye ismini verdigi manzum eserini
yazmaya 11 Muharrem 1271 yilinda ! Edime’de ? baslamustir. Eser, ozelde
Naksibendi’ligin Halidi koluna dair prensipler, kurallar ve ustillerden bahsederken

genelde ise her miisliimana gerekli olan temel inan¢ meseleleri ile kisinin ruh ve fikir

! Garibullah, Mustafa ismet, Risale-i Kudsiyye, (istanbul: Sirag Yayinevi, 1993), 5.
2 A .
Garibullah, Kudsiyye, 5.



diinyasinin nasil olmasi gerektigi hakkinda da son derece faydali bilgiler ihtiva

etmektedir.

Arastirmamiz sonucunda Istanbul Siileymaniye Eski Eserler Kiitiiphanesi
Diigiimlii Baba No. 284’de bulunan niishada kitabin 82 sayfa ve 443 beytten
olustugunu tespit ettik ancak elimizde bulunan niishada ise 102 sayfa ve 443 beytten
olugmaktadir ve piyasada basilan kitaplarin tamami da bu sekildedir. Aradaki farkin
sebebi; ad1 gecgen ilk niishada bir sayfa 19 satirdan olusmakta, matbu olanlarda ise 15

satirdan olusmaktadir.

Eserdeki 443 beyt 30 ayr1 boliim baslig1 altinda zikredilmistir. Eserdeki bolim
basliklar1 ve her boliimdeki beyt sayisi su sekildedir;

1. BOLUM: Eserin Besmele, Hamdele ve Salvele’si hakkindadir ve 9 beyttir.

Bilindigi iizere Selef alimlerimiz, Peygamber Efendimiz’in(sav) “Besmele ile
baslanilmayan her isin sonu verimsizdir, bereketsizdir.”® hadis-i serifi geregince bir
eser yazmaya baglamadan Once elzii - besmele c¢ekerler daha sonra da
Hz.Peygamber’e(s.a.s), ailesine ve ashabina da salat-u selam getirerek yazmaya
baslarlardi. Miiellif (k.s) de eserine aymi sekilde baslamis ancak eserin manzim
olmasi sebebiyle bunu siir vezninde ifade etmistir, daha hemen eserinin basinda

»4 (Allah’m (c.c) Zatma sigindim) musrasiyla

“Sigindim Zat-1 Hakk’a gel gidelim
“elizii’ya”, 2. Beyt’teki “Huda ism-i celaliyle ¢ii destur”™; (Allah’in(c.c) Ismi Celali
ile miisaade istedim) misraiyla ise “besmele’ye”’isaret etmistir. Daha sonra gelen beyt
ile hamdele’yi, devaminda gelen beytler ile de Hz. Peygamber’in (s.a.s) ailesi ve

ashab1’nin faziletinden bahseden bey‘[lerle6 bu boliimii tamamlamistir.

2. BOLUM: Zamanin Miisliiman y&neticilerine dua etmenin Naksibendi Tarikatinin

ustliinden oldugundan bahseder ve 6 beyttir.

Miiellif Mustafa Ismet Garibullah, Naksibendi tarikatinin Halidi koluna mensup

olmas1 hasebiyle, bu boliimde, Halidilerin ve “Hatm-i Hacegan” admi verdikleri

* Ebd David, (Edeb/21)

* Garibullah, Kudsiyye, 4
> Garibullah, Kudsiyye, 4
6 Garibullah, Kudsiyye, 4



toplu olarak yapmis olduklar1 zikirden sonra zamanin miisliiman yoneticisine dua
etmenin bu yolun adabi’ oldugundan ve kendisinin de zamanmin Osmanh Padisahi
Sultan Abdiilmecid Han’a ve yardimcilarina siirekli dua ettiginden bahsederek,
devletsiz bir dinin tam bir sekilde yasanmasimmin miimkiin olmadigma isaret

etmektedir.

3.BOLUM: Eserin yazilma sebebinden ve isimlendirilmesinden bahseder ve 13
beytten olusur. Miiellif, bu eseri manevi bir isaretle®, Allah’a(c.c) vasil olma derdi
tagiyan asiklara destek olmasi ve bu manevi yolun temel esaslarindan biri olan

rabitanin’dnemine vurgu yapmak i¢in yazmaya basladigini belirtir.

4.BOLUM: Inangla ilgilidir. 10 beyttir. Bir Miisliimanin Allah-u Teald’ya nasil

inanmasi gerektiginden bahseden beytlerden olusur.
5. BOLUM: Allah-u Teala nn isim ve sifatlarindan bahseder.7 beyttir.

6.BOLUM: Kainat’m yaratilmasi ve Peygamberimizin hakikatinden bahseder. 13
beyttir.

7.BOLUM: Peygamberimiz’in (sav) kemalatindan bahseder. 9 beyttir.

8.BOLUM: Miirsidlerin, erkek, kadim, ¢ocuk ve cinlere tarikat ta’lim ederken dikkat
etmesi gerekenlerden bahseder. 5 beyttir.

9.BOLUM: Genglere tarikat dgretmenin edeplerinden bahseder. 4 beyttir.
10.BOLUM: Hanimlara tarikat 6gretmenin edeplerinden bahseder. 17 beyttir.
11.BOLUM: Cinlere tarikat t4’liminin zorluklarindan bahseder. 2 beyttir.

12.BOLUM: Nakis Seyhler ile Kamil Seyhler Arasindaki Farklardan Bahseder. 27
beyttir.

13.BOLUM: Tarikata girmenin gerekliligi ve Miirsid-i Kamil olmaksizin Allah’a

vasil olmanin zor oldugundan bahseder. 16 beyttir.

7 Garibullah, Kudsiyye, 4
8 Garibullah, Kudsiyye, 4

9GarTbuIIah, Kudsiyye, 6



14. BOLUM: Saliklere birtakim tavsiyelerden bahseder. 22 beyttir.

15.BOLUM: Miiridlerin Miirside gostermesi gereken edeplerden bahseder. 15
beyttir.

16.BOLUM: Allah dostlarinin derecelerinden ve Seyr-ii siilik mertebelerinden
bahseder. 47 beyttir.

17.BOLUM: Musa (as) ve Hallac-1 Mansur’un(ks) bazi hallerinden bahseder. 44
beyttir.

18.BOLUM: Latifelerin fena ve beka durumlarindan bahseder. 11 beyttir.
19.BOLUM: Naksibendi ve diger tarikatlarin kemalatindan bahseder. 18 beyttir.

20.BOLUM: Naksibendi tarikatinin azimetle ameli tercih eden bir tarikat oldugundan
bahseder. 7 beyttir.

21.BOLUM: Eseri yazdigi zamanin “fesad vakti” oldugundan bahseder. 21 beyttir.
22.BOLUM: Halidi Bagdadi Hz.lerinin(ks) iistiinliiklerinden bahseder. 10 beyttir.
23.BOLUM: Halidi Bagdadi Hz.lerinin(ks) halifelerinden bahseder. 10 beyttir.

24 BOLUM: Miirsid’i vefat eden bir miirid’in yapmas1 gerekenlerden bahseder.
25.BOLUM: Kamil miirsid’in iistiinliiklerinden bahseder. 12 beyttir.

26.BOLUM: Hatm-i Hacegan ve Tevecciih Adabindan bahseder. 19 beyttir.
27.BOLUM: Rabita hakindadir. 19 beyttir.

28. BOLUM: Naksibendi Tarikatinin zikir ve virdlerinden bahseder.

29.BOLUM: Naksibendi Tarikatindaki seyhlerden bahseder. 6 beyttir.

30.BOLUM: “Hitdm-1 Misk”eserin kapanis boliimiidiir. 17 beyttir.



1. BIRINCi BOLUM
1.1. TASAVVUFUN DOGUSU VE GELIiSiM SURECI

Bu boliimde genel olarak tasavvufun anlami, hedefleri, giinlimiize kadar
gecirmis oldugu tarihi siire¢ aciklanacaktir. Ayrica hayatini incelemeye ¢alistigimiz
Mustafa Ismet Garibullah’in Naksibendi — Halidi ekoliine mensup bir miirsid olmas,
tilkemizin bugiinkii sosyolojik yapisinda etkin bir amil olmas1 sebebiyle Naksibendi
tarikatt ve bizim cografyamiza gelis seriiveni hakkinda bilgi verilecektir.
Naksibendiligin esaslarina deginilerek Anadolu’da Halidilik olarak ge¢irdigi siirecten
bahsedilecektir.

1.1.1. Kavramsal Olarak Tasavvuf

Tasavvuf, Hz. Muhammed (s.a.v)’in sahsinda viicud bulan yasantinin, sistemli

bir hale getirilerek genis kitlelerin kabulii ile giiniimiize kadar ulasan ilmin adidir.™

Biitiin Islami ilim dallarinda oldugu gibi asr-1 saadet doneminde tasavvuf ilmi
de adi konulmus bir ilim dali degildir. Ciinkii buna heniiz ihtiya¢ yoktur. Ancak
zamanla Islam cografyas: genisleyip, sosyo-ekonomik olarak iimmette bir ilerleme
meydana gelince diinyaya ragbet artmaya baslamis ve bazi insanlarin yeniden
zahidane bir hayata yonelmeyi tesvik ederek hayatlarinda uygulamaya baslamasiyla

bu ilim dali ortaya ¢ikmaistir.

Bu ilmin belirgin 6zelliklerinden biri, kalpten diinya sevgisini ¢ikarmak ve
asil sahibi olan Allah-u Teala’y1 o kalbe davet etmektir. Allah’in haricindeki biitiin
ilgi ve sevgilerin ismi olan “ma’sivda” tasavvuf kavramlarindan biridir.
Mutasavviflarin nazarinda, ma’siva, kulun Allah ile beraber olmasindaki en biiyiik
engeldir. Buna olan baglilik ve zaaflar “put” olarak; bu engeli asarak hakiki anlamda

Allah’a kul olabilmek ise 6zgiirliik olarak degerlendirilmistir."*

Temel referans1 Kur-an’t Kerim ve Siinnet-i Nebeviyye olan tasavvufun

tesekkiil siirecini li¢ ana boliime ayirmak miimkiindiir. Bunlar;
1. Ziithd Dénemi (Kurulus Evresi)

2. Tasavvuf Donemi

19 Hasan Kamil Yilmaz Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatler, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 25. Basim,
2017), 17.

11 Seleuk Eraydin, Tasawuf ve Tarikatler, (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1994), 31.



3. Tarikat Donemi

1.1.1.1. Ziihd Donemi:

Allah Resulii (s.a.v) ve O’nu takip eden ashabin hayatini inceledigimiz zaman
zahidane bir hayat yasadiklarini, diinyaya gereginden fazla deger vermediklerini
miisahede edederiz. Ibn-i Abbas (r.a), Peygamber Efendimiz’in (s.a.v) bazen
ailesiyle birlikte yiyecek bir sey bulamadiklarini, ekmeklerinin de arpa unundan
yapilan ekmek oldugunu®?; Aise validemiz (r.anha) ise, Hz: Peygamber’in yattigi
yerin i¢inde hurma liflerinden bir yatak oldugunu ve yemek yerken oturarak yemeyi
tercih ettigini rivayet etmistir. 13 Ayrica Hz.Peygamber, malin1 ihtiya¢ sahiplerine
vermekten c¢ok hoslanirdi. Bir giin Efendimiz (s.a.v.), Bildl-i Habesi’ye malinin

azalacagindan cekinmeden baskalariyla paylasmasini tavsiye etmistir."*

Ayni sekilde O’nun yetistirdigi ashabin ve ondan sonra gelen iki neslin hayati
da ziihd ve ver’a lizerine kuruluydu. Bu dénemde, basta Ebii Hasim Stfi (61.150/767)
olmak {iizere, Davud Tai (6.161/677), Rabi-atii’l Adeviyye (6.1.185/801), Fudayl b.
Iyad (61.187/802) Sakik Belhi (61.194/809) ve Ma’ruf Kerhi (61.200/815) gibi belli
basli zahidler yasamigtir. Ayrica Ebi Hagsim, kendisine “sufi” olarak nitelendirilen
ve ilk tekke yapan kimsedir. Bu donemde eser yazan mutasavviflardan eserleri bize
ulasanlar pek azdir. Sahabeden sonraki yaklasik bir veya bir buguk asirlik donemde
herkes kendi 6zelinde yasamakla beraber zamanla bazi mutasavviflar bulunduklari
bolge ile dne ¢ikarak farkli ekoller de olusturmuslardir. Ozellikle Medine, Basra,

Kife ve Horasan ekolii gibi ekoller olusmustur.*®
1.1.1.2. Tasavvuf Donemi:

Ziihd donemini takib eden iki asirlik siire¢ 6nemli tasavvuf uzmanlarinin
yetistigi bir siiregtir. Bu evre, ilk bu tiir eserlerin yazildigi, tasavvuf istildhlarinin
kullanilmaya baglandig1 evredir. Bu donemde tasavvuf istilahlar1 olusmus ve ilk

klasik tasavvuf eserleri ortaya cikmistir. BOylece tasavvuf bir ilim dali haline

2 Ebi Abdillah Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l Kiibrd, ngr. ihsan Abbas, (Beyrut: Dar’ul Kutbu’l
[Imiyye, 1956), 1/400.

B Kadi Iyad, es-Sifd bi Td'rifi Hukiki’l - Mustafa, nsr. Ali M. El-Bicavi, (Kahire: Daru’l Beyza,
1977) 1/188.

Y Eba Nasr Serrac, El-Lum’d fi Tarihi’t Tasavvufi’l Islami, ngr, Abdiilhalim Mahmud, (Kahire: Déaru’l
Kaliniyye, 1960), 134; Ebi Daviid, Imare/ 35.

1> Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatler, 100-101.

9 Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, (Istanbul: Seha Nesriyat, 1995), 97.



gelmistir. Bu zamandaki sifi alimler, nefis miicadelesi ile ruhun durumlarini
incelemisler ve salikin kat edecegi makamlar1 agiklamislardir. Abdullah Tiister? (61.
283-896), Ibn-i Semmak (61.183-799), Ahmed b.Harb (1. 234-848), Hatem-i Esamm
(61. 223-838), Muhasibi (61. 243-857), Ciineyd-i Bagdadi (61. 297-909) ve Hallac (ol.
309-921) bu donemde 6ne ¢ikan sifilerdir. Bu donemde Allah’a vuslat ve ruhu

olgunlastirmak tasavvufun ana gayesi haline gelmistir.™

1.1.1.3.Tarikatlar Donemi:

Bu doénem hicri VI, miladi XII. Asirdan sonra tasavvuf miiesseselerinin
kurumsallasmaya basladigi donemdir. Gazali, (61. 505-1111) bu ilim dalinda bir
mihenktir. Onun yapmis oldugu c¢alismalarla bu ilim, itikadi ve ameli olarak saglam
temellere oturtulmus, ilerleyen zaman dilimlerinde ise miirsid-miirid iligkisinin ve
tasavvufi yapilar olusmustur. Abdiilkadir Geylani (61. 561-1165), Ahmet Yesevi (6l.
562-1166), Ahmed er- Rifai (6l. 578-1182) bu doénemin farkli cografyalarda isim
yapmus zirve kimseleridir.'’

Su halde diyebiliriz ki tasavvuf, ziihd doneminde referanslarini
Peygamberimizin (s.a.v) ve sahabenin zdhidane yasantilarindan alirken, tasavvuf
doneminde Kur’an ve silinnetten istinbat edilen bir din bilimi haline gelmistir.
Tarikatlar doneminde ise bir agacin dallanip budaklanmasi gibi kurumsallasmak
suretiyle daha sistematik bir boyut kazanmustir. Iste temeli buraya dayanan
Naksbendilik tarikati, M. Ismet Garibullah’in intisap ettigi tarikattir. Eserinde
Naksibendilige olduk¢a sik olarak vurgu yapan miellife gore bu tarikat
miintesiplerini hedefe ulastirmasi ve diger bir takim Ozellikleri sebebiyle diger
tarikatlardan daha iistiindiir. Ulkemiz cografyasinda ise 6zellikle bu ekolden gelen
Halidilik geleneginin yaygin olmasi, Halid-i Bagdadi’nin karizmatik kisiligi ile
iligkilidir. Yetistirmis oldugu talebeler sayesinde Osmanli cografyasinda etkili
olmayr bagarmistir.  Burada Naksibendiligin tarihgesi, 6zellikleri, daha sonra bu
ekoliin devami olan Halidiligin Anadoludaki gelisim seriiveninden bahsedilecek son
olarak da miellifimizin yasamis oldugu XIX. yy. da Osmanli Devletinin yasadigi
durum anlatilacaktir. Donemin, kiiltiirel, siyasi, tasavvufi ve sosyo-ekonomik

durumu, miiellifin yasadigi ¢ag ile ilgili bilgi sahibi olmamizi saglayacaktir.

'8 Y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatler, 126.
Y Tahsin Yazic1 “Naksibend” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklobedisi, (Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaylar1) 10 /52.



1.2. NAKSIBENDI TARIKATI

Glinlimiizde Kadiriyye tarikatindan sonra en fazla miintesibi bulunan tarikat
Naksibendiliktir. Kelime anlami “nakis¢i” demektir.'® Bu tarikatta kalp tasfiyesi
merkeze alindig1 ve kalbi agyardan selamete cikararak tezyinine g¢alisildigi i¢in bu

isim verilmistir."®

Bu tarikata ismini veren Bahaeddin Naksibend (61.791-1389), 1318’de
Buhara’ya olduk¢a yakin bir yer olan Kasr-1 Arifan koyiinde diinyaya gelmistir.

Kendisi Hanefl mezhebine mensup idi. 20

Bahaeddin Naksibend, ilk olarak Emir Kiilal’den (61. 772- 1379) ders almistir;
ancak kendisinden ¢ok Once yasamis olan Abdiilhalik Gucdivani’den de (6l. 575-
1179) iiveysilik yoluyla yetismistir. Bu sekilde vefat etmis bir seyh tarafindan manen

yetistirilmeye tasavvuf istildhinda tiveysilik denir. 2

oA

O’nun tarikatinin en 6nemli konusu, “rdabita ve sohbettir.” Seriata uymaksizin
tarikatin yaganamayacagini, Slinnet-i seniyyeye uymanin sart oldugunu, azimetle
amel etmenin tercih edilmesi gerektigini talebelerine sikca tavsiye etmis ve vuslatin

ancak bu sekilde miimkiin oldugunu Vulrgularmstur.22

Orta Asya’dan Abdullah 11ahi(6l. 896-1491)vasitasiyla Anadolu’ya gelen
Naksibendilik, O’nun vekili Emir Ahmed Buhari (61. 922-1516)’nin ¢alismalariyla
giiclii bir sekilde yayilmaya baslamigtir. Farkli tarihlerde Istanbul Fatih, Ayvansaray
ve Edirnekapi’da kurulan ve Emir Buhari Tekkesi olarak anilan ii¢ tekke ozellikle

istanbul’da son derece etkili olmustur.”®

1.2.1. Mustafa ismet Garibullah’in Naksibendilik Hakkindaki Gériisleri

Mustafa Ismet Garibullah, menstibu bulundugu Naksibendi tarikatinin ve

diger tarikatlarin fazileti ve kamil miirsid yetistirme hususunda daha gayreti olanlari

8 Yazici, “Naksibend” 10/52.

19 Abdulmecid b. Muhammed el Hani, Hadaiku-/ Verdiyye fi Hakdikul-Acille en- Naksibendiyye,
(Kahire, Daru’l Beyza, 1306), 9.

20 Yazici, “Naksibend” ,52.

2! Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, (istanbul, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlar1,1994), 70

22 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksibend Hayati, Eserleri, Tarikatt, (Istanbul, Insan Yayinlari, 2002),
112.

> Bu ii¢ tekke ve seyhleri i¢in bkz. Zakir Siikrii, Mecmii'a Tekdyd, s.54, 66, 68; Resat Ongoren,
Osmanlilar'da Tasavvuf Anadolu’da Siifiler, Deviet ve Ulema (XVI. yiizyil) Istanbul, 1z Yaymeilik,
2000), 119-140.



6vmek, bu konuda hatas1 olanlar1 da elestirmek niyetiyle yazmis oldugu beytlerde
sunlar1 sdylemektedir; Naks1 tarikatindan yetistigi gibi, diger tarikatlardan da kemale
ermis Allah(c.c) dostlar1 yetismistir bunlar inkar edilemez. Ancak bu tarikatlardaki
kemal ehli zatlarin sayisi azdir. Bunun sebebini de sOyle agiklamaktadir; bu
tarikatlarda salike heniiz seyr-ii siilikiinii tamamlamadan, hilafet verilir ayrica
cezbeden Once riydzat yaparlar, cezbe sona kalir bu da saliklerin ¢ok biiyiik bir
cogunlugunun kemale ermesine engel olur.?* Cezbe, Allah’in(c.c) diledigi kulunun
gozlerindeki perdeyi kaldirarak ve hicbir emek sarf etmesine ihtiya¢ kalmaksizin
yitksek manevi mertebelere ¢ikarmasidir.”® Bu da o kimseye miistakim ve abid bir
kul olma sevki vererek, nefsinin hoslanmadigi seylere karsi da tahammiil ve
dayanma giicii verir.”® Naksi tarikatinda “ Sonun, basa girdirilmesi” seklinde ifade
edilen yolun baslangicinda yukarida anlatilan sebepten 6tiirii salike emanet bir cezbe
verili. M. Ismet Efendi de once bu suretd cezbenin verilmesi gerektigi
goriisiindedir.”’ Imam Rabbani’de tasavvuf yolunda cezbe ve siilik ile ilerlendigini,
siilikten onceki cezbeye yani tezkiyeden onceki tasfiyeye itibar edilmeyecegini asil
makbul olanin sélike fena fillah makaminda verilen tezkiyeden sonraki tasfiyenin

oldugunu séylemektedir.28

Mutasavviflarin her déonemde oldugu gibi yasadiklar1 donemde tekkelerin
bozuldugu, gergek seyh ve marifet ehlinin kalmadigi hususunda bir oto kontrol
mekanizmas1 olusturdugu bilinen bir gergektir. 2 Miiellif de yasadigr donemde
tekkelerde seyhlik yapan kimselerin cogunun “evladiyelik yontemiyle”, seyr-ii
siilikiinii tamamlamadan miras yoluyla seyh olmalarini elestirmektedir. Osmanli
Doneminde tekke ve medrese bir birini tamamlayan iki unsur olmustur. Tekke
demek, kulluk vazifesini ciddi anlamda yasayan kimselerin bir araya geldikleri yer
demektir. Din, kendisi ile amel edilmediginde ve gonderilme sebebi tam olarak
anlagilamadiginda otomatizm® icine diiser, bu da cemiyete hiz, hareket ve suur veren
dinamizminden de mahrum kalmasi demektir. Tekke; kisiyi yaraticisina

baglayan/bagli oldugunu hatirlatan mekandir. Tarikatlari sosyal biinye agisindan

?* Garibullah, Kudsiyye, 65.

% Kalebazi, et-Tadrruf, 167.

%8 Siilem, et-Tabdkdt, 188.

%" Garibullah, Kudsiyye, 66.

%8 imam Rabbani, Mektibdt, 1/74 (Mektup:62).

% H. Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 58.

% Otomatizm; iradenin hatta bazi durumlarda suurun disinda kendiliginden gerceklesen hareket ve
faaliyet.
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degerlendiren baz1 aragtirmacilar da tekkelerdeki bozulmadan bahsetmektedirler. Bu
elestiriler genellikle ii¢ grupta toplanmaktadir; a) Tekkelerdeki sayr artisina ragmen
kifayetli ve giiclii seyhler yetismemektedir. b)Tekke mesihatina seyhler, tevarus
yoluyla(yoldan degil belden gelme) gegerek ¢ogu kere ise ehil olmayan kimseler bu
makama geg¢mektedir. c)Giic miicadelesi ile harici miidahelelerle atamalar
yapilmaktadir. Bunun bu sekilde oldugu 1800’lerin ilk yarisinda bu sebeplerle

yapilan kanunlar ve fermanlardan da anlagilmaktadir.®

Siiphesiz miielifimiz M. Ismet Efendi’nin burada elestirdigi husus da yetkin
olmayan insanlarin bu makama evladiyelik usilii ile getirilmis olmalaridir. Yoksa
evladiyelik mutlak olarak degil mukayyed olarak uygulanan bir usildiir. Bu

uygulama biraz da saf ve samimi Osmanli toplum yapisinin bir sonucudur.

Eserine elestirmis oldugu bu tiir tekkelerde seriatin hiikkiimlerine ve siinnet-i
seniyyeye ridyet edilmedigini, yaptiklari islere bid’at karigtirdiklarint vurgulayarak
devam eden miiellif, yine seridt vurgusu yaparak, bu tip tarikatlardan uzak
durulmasini saliklere tavsiye etmektedir. 32 Bid’ati, Resulullah (s.a.v)ve Hulefa-i
Résidin zamaninda uygulanmayip dine sonradan giren seyler olarak degerlendiren
Imam Rabbani ise, insanlarin ortaya bir bid’at ¢ikarttiklarinda Allah’in(c.c) onun

yerine bir slinneti ortadan kaldirdigi gérﬁsﬁndedir.33

Eserin devaminda seridti yasamadan seyhlik davasina kalkisanlar1 seytana
benzeten miiellif, bu elestirilerinden baska tarikatlarda kamil insan yetismediginin
anlasilmamas1 gerektigine dikkat cekerek yine de bunlarin da Naksibendilerin
kemalatina erisemeyecegini sOylemektedir. Sonraki beytlerde de Naksibendi
tarikatinin faziletlerinden bahseden M. Ismet Efendi, bu tarikatin Peygamber
Efendimiz(s.a.v)’e dayandigini, biitlin ashabin da bu tarikatta cem oldugunu

belirterek Naksibendi tarikatinin raks ve sema ehli olmadigini belirtir.**

Imam Rabbani’de bu konuyu soyle agiklamaktadir; ‘“Naksi tarikatinin
biiyiikleri Kur’an’in emirlerine ve siinneti seniyyeye uymayan kimselerde meydana

gelen harikulade halleri begenmezler ve istemezler. Bu sebeple de raks ve semaa izin

8! Fermanlarin yorumu i¢in bkz. Giindiiz, Devlet-Tekke Miinasebetleri, s.196; M. Demirci,
“Turkiyenin Cagdaslagsma Siirecinde Tarikatlar” Tirkiye Guinliigii, sy. 45 (Mart-Nisan /1997), 17; H.
Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 58.

%2 Garibullah, Kudsiyye, 66.

%% fmam Rabbani, Mektibdt, 1/159. (Mektup:186).

% Garibullah, Kudsiyye, 67.
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vermezler.*® Naksibendi tarikatinda sohbet ¢ok énemli bir istir. Sohbet genellikle;
miirsidin veya dini konularda uzman birinin ilminden zahiren istifade etmek
gayesiyle bir araya gelerek olusturulan birlikteligin adidir. Sifiler genellikle bu
kavramla “maiyeti” kastederler. % Tasavvuf ehli daha ¢ok mesayih ile ilfet edip
sozlerinden faydalanmak yolu olan cismani sohbeti, bunun miimkiin olmadig1
durumlarda ise rabita ile manevi sohbeti tercih etmislerdir. Rabita 6zellikle Naksi
tarikatinda ¢cok 6nem verilen bir uygulamadir. Boyle bir cemiyette bulunanlarin ve
sohbeti edecek kimsenin dikkat etmesi gereken edebler vardir. Bu edeplere riayet

ederek yapildiginda her iki taraf igin de daha istifadeli olur.*’

Sahabe-i Kiram’in, Hz.Peygamber’in (s.a.v)sohbetinde bulunmalar1 sebebiyle
biiylik makamlara kavustuklarinin altin1 ¢izen miiellif, sohbet sebebiyle Allah’in(c.c)
salikin gonliine bir sevgi atacagini, bu sevginin de cezbe meydana getirecegini
belirtir. Muhabbet sirriyla “Zat-1 Pak-i Siibhaniyye”nin ndruna erisen salik, daha
baslangigta seyhinin sohbeti bereketiyle fena fillAh makamina erince zorlukla
yapabilecegi riyazatlar geriye kalir ve daha kolay yapmasina sebep olur. Iste Naksiler
bu incelik sebebiyle ¢ok biiylik makamlar elde ederler, kalplerinde Allah’dan(c.c)
baska hi¢bir seye muhabbetleri kalmamistir ve muhabbetleri ge¢mis glinahlarinin da
silinmesine sebep olmustur. Daha sonraki beytlerde de bu vuslat yolunda Allah’a
(c.c)olan sevginin en biiyiikk etken oldugunu, bunun da Efendimiz (s.a.v)’e ittiba
etmek suretiyle meydana gelecegini, bu yolda vuslata sevginin vesile yapilmasi
gerektigini tavsiye eder.®imam Rabbani’ye gore ise; Naksi tarikatindaki biiytiklerin
kazancinin baslangici Zat-1 1lahi’nin ¢ekmesi ve sevgisidir. Bu sevgi arttikca
digerlerinin sevgisi azalir ve zamanla yok olur. Bundan sonra da salikteki kotii ahlak
ve sifatlar kaybolur. Seyr-i Afaki’de ele gegen mertebelere, uzun bir siilike ve siki
riyazatlara gerek kalmadan kavusur. Ciinkii sevmek, sevgiliye itaat etmeyi gerektirir.
Sevgi son haddini bulunca itaat da tamam olur. Bu zaman da ‘“Makamat-1
Asere”denilen; Tevbe, Ziihd, Vera, Sabr, Fakr, Siikiir, Havf, Reca, Tevekkiil ve Riza

makamlari ele geg:er.39

% imam Rabbani, Mektiibdt, 1/198 (Mektup:221)
% Serrac, el- Lum’a, 234.

% Siihreverdi, Medrif, 34.
% Garibullah, Kudsiyye, 67-68.
% fmam Rabbani, Mektibdt, 2/.66 (Mektup: 42)
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Mustafa Ismet Garibullah, Hz. Peygamber’in (s.a.v), Hz.Ebubekir(r.a)
hakkinda sdyledigi rivayet edilen “Ebubekir ¢ok namaz kilmakla, ¢ok oru¢ tutmakla
sizden iistlin olmadi. O kalbine akip yerlesen (sevgi) sebebi ile sizden iistiin
olmustur.” % hadisine atifta bulunarak da bu muhabbeti elde etmeye calismak
gerektigini sOylemektedir. “imam Rabbéni de bu muhabbetin zikir ile olacagini
belirterek, insan ile Allah (c.c) arasinda baslangigta hi¢cbir miinasebet olmadigini,
salikin Rabbini zikrettikce arada bir sevgi meydana gelecegini, bu sevginin kisiyi

kaplamas1 durumunda ise kalpte itm’inan meydana gelecegini séylemektedir.42

Devam eden beyitlerde de Naksibendi tarikatina mensup miridlerin
hallerinden bahseden miiellifimiz, bu yolun miintesiplerinin siirekli zikir ve tefekkiir
ederek nefis ile miicadele i¢inde olduklarini, yapmis olduklar1 amellerde de daima
azimeti tercih ettiklerini belirtmektedir.**imam Rabbani, azimet hakkinda sunlar1
sOyler; “ Bu yoldaki kimselerin kamil bir insan olabilmeleri i¢in pek ¢ok yol olmakla
birlikte, en kolay ve hizli olan1 kisinin nefsi ile yapmis oldugu miicahededir. Ruhsath
islerden uzak olmak, azimetli olanlari tercih etmek gerekir. ** Bu yolda elde edilen
faziletler siinnete sarilmak, bid’atlerden kag¢inmak ve azimet ile amel etmek
sebebiyle ele gecmektedir. Seriat’in izin verdigi ruhsatdan kaginip, azimet ile amel
etmeye sarilan bu kimselere uymayi, sonsuz azaptan kurtulmaya vesile bilmelidir.*®
Bu yolun miintesipleri daima huzur iizere ibadetle mesgul olup, siinnet-i seniyye’yi
isleme konusunda cok dikkatlidirler, o kadar ki faraza bir bid’atle vuslati elde
edeceklerini bilseler dahi o bid’ati islemezler.*® Yani boyle bir kimse dine sonradan
sokulmus olan seylerden son derece sakinirak daima siinnet iizere bir hayati tercih

ederler.

Daha sonraki beytlerde, bu tarikatin kemale ermislerinin 6zelliklerinden
bahsetmeye devam eden Mustafa Ismet Efendi, bu zatlarm bir sirra vakif olmalari
sebebiyle farkli olduklarini sdyleyerek bu sirr1 da soyle aciklar; Tarikat ve hakikat,
seriatin hakikatine ulasma hususunda seriatin hizmetgisidirler. Seriatin sureti
yasanmadan tarikat yasanamaz ve seriatin hakikatine de ulasamaz. Iste bu zatlar, bu

sirra eren insanlardir. Burada sunun bilinmesi gerekir ki bu konu bu eserdeki en

0 7ebidi, Ithaf, 21324.

* Garibullah, Kudsiyye, 69.

*2 jmam Rabbéni, Mektibdt, 1/160(Mektup:187)
*% Garibullah, Kudsiyye, 69.

* Imam Rabbéni, Mektibdt, 1/314 (Mektup:286)
*® imam Rabbani, Mektibdt, 1/81 (Mektup:70)

*® Garibullah, Kudsiyye, 70.
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onemli konulardan biridir ve uzun bir sekilde agiklanmasi gerekir. Tarikatin 6nemi

ve gerekliligi bu beyitle net bir sekilde ifade edilmektedir.*’

Daha once de belirttigimiz gibi M. Ismet Efendi’nin tasavvuf anlayisinin
olusmasinda Ahmed Faruk Serhendi imam Rabbani’nin etkisi son derece fazladir
hatta Risale-i Kudsiyye, Imam Rabbani’nin Mektiibat isimli eserinin 6zetidir desek
abartmis olmayiz. Her zaman oldugu gibi bu meseleyi de agiklamak i¢in “Mektibat”
bize son derece kiymetli bir rehber olacaktir. M. Ismet Efendi, tarikat ve hakikatin,
seriatin hizmetgisi olduklarini, bunlar1 bilmeyenlerin yani gergeklestiremeyenlerin
seriatin hakikatine ulasamayacagim sdylemektedir. Imam Rabbani bu konuyla ilgili
olarak Mirza Semseddin isimli bir talebesine gondermis oldugu bir mektubunda;
“Seriat’in bir suretinin bir de hakikati’nin oldugunu” sdyler ve soyle devam eder;
“Kulun nefsi emmaresinde bulunan itirazi, c¢ekincesi, azgmhg ve inkarcilig ile
birlikte iman esaslarina tam bir sekilde inandiktan sonra seriatin emirlerini yerine
getirmesi streta olan seriattir ve bu sekilde kulun yapmis oldugu biitiin vazifeler de
stretadir. Ancak Allah (c.c) sonsuz rahmeti sebebiyle, bu siretd olan amelleri de
kabul eder ve cennetine koyar. Allah (c.c)’in litfu ve indyeti ile seyr-ii siilik
vazifelerini ciddi bir sekilde yerine getiren salikin nazarindan masiva biitiiniiyle
kalktiginda fend makami ele gecerek, tarikat makami ele gegmis “seyr-i
ilallah”makami tamamlanmis olur. Bundan sonra’seyr-i fillah” denilen ispat
makamina baglanir. Bu makam velilikten kastedilen en yiice maksat yeri, yani
“bekd”makamidir. Bu “fena ve bekd”makamlar ile salik hakikate ulasir ve velilik
payesini alir. Nefsi mutmain olur, ilahi hiikiimlere boyun egerse imanin hakikikati

8 Kisaca ifade edilirse;

elde edilmis olur. Bundan sonra yaptig1 her fiil hakikattir.
seriatin sOretinde nefs-i emmare azginhk ve inkar {izeredir. Hakikatinde ise
miitmainne olmustur. iste bu sekilde tarikat ve hakikat, seraitin hakikatini elde etme

hususunda hizmet etmis olurlar.

Naksi yolunun biiyiiklerinin 6zelliklerinden biri de Allah’in(c.c)emirlerini
daima kendi nefsi isteklerine tercih etmis olmalar1 oldugunu sdyleyen miiellifimiz,
bdyle birine —faraza- “sabah namazin terk et, sekiz cennet sana verilecek” denilse,
sabah namazini asla terk etmeyeceklerini vurgulamaktadir. Onceki beytlerde bu

bliyiiklerin elde ettigi sirlardan biri olarak, ibadetten hakiki olarak lezzet almalari

*” Garibullah, Kudsiyye, 69.
*8 imam Rabbani, Mektibat, 2/74,(Mektup:50)
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oldugunu degerlendiren M. Ismet Efendi, isin basinda ibadetin zor gelmesinin bir
imtihan oldugunu vazifelere devam edildik¢e zamanla bu zorlugun ortadan kalkip,
lezzete doniisecegini sdylemektedir. Bu bdliimii bu yolun biiytiklerine dil uzatanlarin
bunlarin feyz ve bereketlerinden istifade edemeyeceklerini, inkar edenlerin ise asla
Allah(c.c)’nin cemaline kavusamayacaklarini vurgulayarak, bu hataya diisenlerin bu
anlatilan sirlara vakif olamadiklari i¢in diistiiklerini, bu Naksilik yolunun yollarin en

istiinli oldugunu soylemistir. Naksibendileri ile ilgili

beytlerin devaminda takdir etmis oldugu Naksiler’in dinini istikdmetli bir sekilde
yasayan ve haram-helal ¢izgisine son derece ridyet eden kimseler olduklarinin altini
cizmis ancak kendilerini “Naksibendi” olarak isimlendirdikleri halde seriatin
sinirlarint ihlal eden, bidatle amel eden kimselerin ise kesinlikle yanlis yolda

olduklarina dikkat ¢ekerek onlar1 “zindik’’olarak nitelendirmistir.49

Sonug olarak bu boliimde Naksibendi tarikatinin seriati muhafaza edip, stinnet-i
seniyyeyi yasama noktasinda diger tarikatlardan farkli oldugunu, bu sebeple de kamil
insan yetistirme noktasinda daha basarili olduklarini iddia eden miiellifimiz manevi
bir yola girerek Mevla’ya vasil olma niyetindeki kimselere bu tarikata girmelerini

tavsiye etmektedir.

1.2.2.Naksibendi Tarikatinin Temel Ozellikleri

Hace Abdilhalik Gucdevani’den gelen bu kaideler, tarikatin temel kurallarini
olusturmaktadir. Bu kurallar kisaca su sekilde 6zetlenebilir;
1.Vukif-1 Zaméni: Miiridin zamaninin kiymetini bilmesi ve zamanin her an suurunda
olmas1 demektir. Her an ve her durumda yaptiklarint muhasebe ederek, stirekli Allah

(c.c) tarafindan kontrol edildiginin bilincinde olmas1 demektir.

2. Vukif-1 Adedi: Miiridin zikir esnasinda sayiya dikkat ederek, zikrederken gonliine

gelecek olan diisiincelereden siyrilarak, gafletten kurtulmasidir.

3. Vukif-1 Kalbi: Miiridin herseyden soyutlanarak, kalbine yonelmesi ve kalbinde

ilahi sirlarin zuhGrunu beklemesidir.

4. Hls der-Dem: Miiridin, aldig1 biitiin nefesleri suur iizere almasi bir nefeste bile

gaflete diismemesidir.

* Garibullah, Kudsiyye, 70.
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5.Nazar ber-Kadem: Miiridin yiiriirken 6niine bakmasi sebebiyle kendin harama

bakmaktan ve havatira diismekten muhafaza etmesidir.

6. Sefer der Vatan: Mahlikattan, Halik’a dogru manevi olarak yapilan bir
yolculuktur. Varligin hakikatini bilgi boyutundan, hissederek anlama boyutuna, miilk
aleminden melekiit alemine tagimak, ahlak-1 zemimeden kurtulup, ahlak-1 hamideye

ulasmak demektir. *°

7. Halvet der-Enctimen: Miiridin insanlarla beraber oldugu halde iken Allah (c.c)ile
beraber olabilmesini ifade eden bir kavramdir. Bu yolda kendini toplimdan
soyutlayarak degil onlarin i¢ginde hizmet ederken Allah (c.c) ile birlikte olabilmek

esast1r.51

8. Yad-Kerd: Miiridin diliyle birlikte kalbinin de zikretmesi halidir. Boylece salik,
murékabe halinden miisahede mertebesine yi'1kselir.52

9. Baz Gest: Miiridin “habs-i nefes” dersi esnasinda “LA Ilahe illallah” derken
nefesini tutmasi, nefesini biraktiginda ise “ilahi Ente Makstdi ve Rizake Matlibi”
climlesinin anlamini tefekkiir etmektir. Bu tefekkiir nefy-ii ispat’in anlamin1 gonle

naksetmeye vesile olur.”

10. Nigah-dast: Miiridin gelecek olan ma’sivay:r kalbinden uzaklastirmaya ¢aligmasi
anlamindadir. Disiincelerini kontrol ederek huzur {lizere olmaya gayret gostermesi

demektir.>*

11.Yad-dast: Nigah dast’in daha derin manada tefekkiiriidiir. Kainattaki sinirsiz

coklukta, 114hi vahdaniyeti miisahede etmektir.>

Bu esaslarin ilk dordii salikin yasantis: ile ilgili yapmas1 gerekenlere dikkat
cekerken digerleri ise daha ¢ok zikrederken uymasi gereken kurallardir. Bu kurallara
riayet kaabiliyyetine gore miiridi yetistirecek, vuslata kavusmasina sebep olacaktir.
Ancak haramlarin {izerimize yagmur gibi yagdigi, imanin muhafazasinin ¢ok zor bir
mesele oldugu giinlimiizde bu esaslara riayet en azindan kisinin iman kurtarmasina
sebep olacaktir. Naksibendi tarikati ile ilgili bu bilgilerden sonra bu tarikatin Imam

Rabbani ile miiceddidilik ve Halid-i Bagdadi’ ile Halidilik adiyla nesv-ii nema

%0 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, (istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2001), 340.

*! Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, (Istanbul: Agag Yayinlari, 2004) 250.
%2 Y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 260.

%3 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikalar, 379.

> Cebecioglu, T.T. ve Deyimleri Sozliigii, 452.

> Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar,380.
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bulmasi, giiniimiizde de Tiirkiye’de en etkin tarikat olmasi, ayrica miiellifimizin
tasavvufi goriislerinde bu iki zatin etkisinin oldukga fazla olmasi sebebiyle eserinde
bu iki zat hakkindaki goriislerine yer vermistir. Biz de, miiellifin eserinde bu iki zat

ile ilgili goriislerine de deginecegiz.

1.2.3. imam Rabbani

Naksibendi ekolii denildiginde ilk akla gelen isimlerden biri de hig siliphesiz
Imam Rabbani’dir. Naksi tarikatinda “Miiceddidiyye” ismiyle bilinen, kolun
kurucusudur. Miiceddidiyye sayesinde kisa siire igerisinde Naksiligi Hindistan’in en
faal tarikatlarindan biri haline getirmis, hizli bir sekilde yayilan bu kol, birka¢ nesil
sonra tarikatin biitiin kollarinin yerini almistir. imam Rabbani, yazmis oldugu
Mektibat isimli eseri ile ilk defa tarikatin maiyeti ile ilgili genis bir eser meydana
getirmis ve ehlistinnet merkezli kararli tutumu ile ilim ¢evrelerinin de bu yola ilgi

duymasini saglamlstlr.56

Imam Rabbani’nin tam adi, Ahmed b. Abdullah b. Zeynelabidin b. Abdulhay
el- Faruk el-Serhendi’dir. .Soyu Hz. Omer’e(r.a) dayandi1 igin “Far(iki” denilmistir.
XVIL Yiizyilin sonu ile XVII. Yiizyilin baslarinda Hindistan’da yasamistir. O,
zamaninin sapik fikirlerine karsi Kitap ve Siinnnet’in rehberligini savunan bir “ilim
adam1” ayn1 zamanda seyr-ii siilik yolunda elde ettigi tecriibeleri sevenleriyle
paylasan bir “mutasavvif”’ idi. Devrin yoneticilerinin dine uymayan islerine karsi
Ozgiirligiiniic kaybetme pahasina taviz vermeden inandigr degerleri savunmustu.
O’nun bu tavri uzun zaman sonra iilkesinin bagimsizlik, bilgi ve tecdid hareketine

onciiliik etmistir.>’

Geride de belirttigimiz gibi, M. Ismet Efendi’nin tasavvuf diisiincesinde imam
Rabbani’nin ¢ok 6nemli etkisi vardir. Bu sebeple eserinde kisa da olsa ondan ovgii

dolu sozlerle bahsetmistir.
“Hustisa elfi sani’de miiceddid. / Ahmedii’l Faraki’s-Serhendi ceyyid.”
“Turlk usilini tasfiye ve tecdid. / O etti feyzi zahir hem de sahid.”

“Bu feyzi bul aziz Hakk’a gidelim, / Cemali ba kemale seyredelim.”

°® Hamitd Algar, “Naksibendiyye” DI4, 32/338
> Necdet Tosun, /mam Rabbdni Ahmed Sirhindi, , (istanbul insan Yaynlari, 2016),9
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Ahmed FarGk Serhendi, oOzellikle hicri ikinci bin yilinin miiceddididir.
Tarikatin temellerini saflagtirip, yenileyerek sonradan giren seylerden kurtarip,
saflastirmustir. Tarikat1 Islam esaslarma gore yeniden sekillendirerek yeniden feyzli
hale getirmistir.*® M. Ismet Efendi, “Tecdid”*® hadisi olarak bilinen ve “bu
{immetten her asirda bir miiceddid gelecegini” bildiren hadise ® binden imam
Rabbani’nin hicri, ikinci bin yilin miiceddidi oldugunu savunmaktadir. Bu goriis
onunla birlikte bircok alimin de ortak fikridir. imam Rabbani’ye “Miiceddid-i Elfi
Sani”lakabini veren ilk kisinin, miiridi Abdiilhakim Siyalkati oldugu sdylenir.”* Bir
mektubunda kendisi de bunu su sekilde ima etmistir. “Yaratilmamdan maksat
oldugunu anladigim durum hasil oldu, bin yillik temenni icabet gordi. Allah’a

hamdolsun ki, beni iki deniz arasinda sila (koprii, birlestirici) eyledi.62

Tecdid; ciddi olmak, simsiki yapismak, itina etmek, yeni olmak anlamlarina
gelen “cedde” fiilinin tef’il babindan masdaridir. Bu baba nakledilince, “bir seyi
yeniden yapmak, yenilemek manasim tasir.®® Bu isi yapana da “miiceddid”denir.
Islam dininin temeli olan Kur’an ve Siinnet’te herhengi bir tahrif olmasi miimkiin
olmadig1 icin, insan beyninin bu temel iki referansi algilama ve te’vil etmekten

kaynakl1 alg1 ve eylemlerin tecdidi anlagilmalidir.

Miiellife gore, Imam Rabbani’nin kemalat: anlatilmayacak derecede faziletlidir,
yetmis bin evliyanin serdar1 ve niz makaminda olan bir zattir. Ozellikle “Mektibat”
isimli eserinde nice ince sirlar1 ortaya cikararak Hakk’i batildan tefrik ettigini
sOyleyen miiellif, seyr-Ui siilik yaparak Hakikat’iil Kabe makamina ulastigini,
bununla birlikte Hakikat’il Kur’an ve ve Hakikat-i Salat’in biitiin hakikatlarin
padisah1 oldugunu vurgulamistir. Devaminda ise bu makamlar1 asan Imam
Rabbani’nin peygamberlerin hakikatini siilik ettigini ve bu makamlar1 birer birer
acikladigin1 beyan etmistir.“Necdet Tosun, Imam Rabbani, Ahmed Serhendi isimli
eserinde Imam Rabbani’nin baz1 eser ve mektuplarinda, Hakikat-i Kabe nin Hakikat-

1 Kur’an’dan iistiin oldugunu séiyledigini65 ancak bir mektubunda “Imam, Kur’an’dur,

*8 Garibullah, Kudsiyye, 71

% Mustafa Ertiirk, Tecdid Hadisinin Metin Tenkidi Acisindan Degerlendirilmesi, (Istanbul, ISAM
Yaynlari, 1996),129,

% Ebu Davud, Meldhim/1, No;4291, 2/512

®'M. Hasim-i Kismi, Berekdt-1 Ahmediyye el Bikiyye, (Ziibdet il Makdmar),(Kéanpir, yy.,1889), 176

%2 imam Rabbani, Mekt{ibat,, 2/25 (Mektup:6)

63 Cevheri, es-Sthah, 2/452; 1bn Munzir, Lisdnu’l Arab, 3/113

® Garibullah, Kudsiyye,72

® fmam Rabbani, Mebd’ ve Me’ad, 72; Necdet Tosun, Imam Rabbdni Ahmed Sirhindi, 74,
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bu imama ilk uyan kisi de Kébe’dir.”® diyerek Hakikat-i Kur’an mertebesinin
Hakikat-i Kabe’den daha iistiin oldugunu ima etmistir.®” Tarikatta ortaya koydugu bu
caligmalar sebebiyle saliklerin on yilda bulacagi hasletleri bir yilda bulacagin
miijdeleyen M. Ismet Garibullah, bu gériisiinii de Peygamber Efendimiz’in(s.a.v) su
hadisiyle desteklemektedir; “Ummetim yagmur gibidir, evveli mi, ahiri mi hayirlidir

% fmam Rabbani’de miicedddidlik konusunda sunlari sylemektedir; “Her

bilinmez.
ylizyll basinda bir miiceddid geldigi gibi bin yilda bir de gelecektir. Bunlarin
arasindaki fark bin ile yiiz arasindaki fark gibidir. Miiceddid o zattir ki; o miiddet
icerisinde iimmete her ne gibi bir feyz gelirse, onun vasitasi ile gelir. Isterse o vaktin

kutuplari, evtadi, ebdali ve niicebasi bulunsun.®

Sonug olarak, miiellifin yazmis oldugu bu beytlerden Imam Rabbéani’nin
ikinci bin yilin miiceddidi olduguna ve onun diger mesayihdan ayiran ozellikleri
oldugunu inandigin1 ve ayrica Naksi tarikatina getirmis oldugu “miiceddidiyye”

koluna intisap edilmesi gerektigini tavsiye ettigini anliyoruz.

1.2.4. Halid-i Bagdadi

M. Ismet Efendi, Risile-i Kudsiyye isimli eserinin bir bdliimiinii de seyhi
Abdullah Mekki’nin seyhi Halidi Bagdadi’ye aymrmistir. Naksibendi tarikatinin
Anadolu’da ve Osmanli cografyasinda etkin olmasinin en 6nemli etkeni Halid-i
Bagdadi’nin ¢calismalaridir. Halidilik miistakil bir tarikat degil, zamanin degismesiyle

birlikte Naksibendi tarikatinin farkli yorum ve tarziyla devami niteligindedir.

1779 yilinda Irak’in Siileymaniye sehrine bagl Karabag kasabasinda diinyaya
gelmigtir. Iyi bir egitim aldiktan sonra Seyh Abdiilkerim Berzenci’nin 1799°da
vebadan vefat etmesi iizerine yaklasik yedi yil Siilleymaniye Medreselerinin
sorumlulugunu tstlenmistir. ® Hac yolculugu sirasinda Mirza Rahimullah ile
gOriismiis, onun tavsiyesine uyarak Hindistan’a gitmis ve Abdullah Dehlevi’den
Naksi tarikati yaninda, Siihreverdiyye, Kiibreviyye ve Cestiyye’den de irsad icazeti

almistir. Osmanlinin yikilma siirecinde tarikat miiesseselerinin insanlarin manevi

% Imam Rabbani, Mekttibat, 3/445 (Mektup:77)
87 Necdet Tosun, [mam Rabbdni Ahmed Sirhindi, 74,
%8 Tirmizi, Emsal; 6 No:2869, 7/152.

% Imam Rabbani, Mektiibat, 2/13 (Mektup:4)

™ Haydari, Mecdii’t-Talid fi Mendkib is-Seyh Halid, (Istanbul: Semerkand Yayinlar1,2012), s.33;
Hamid Algar, “Halid el- Bagdadi” DIA, 15/284,
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ihyasina yonelik calismalarla birlikte antiemperyalist bir tutum gosterdikleri bilinen
bir gercektir. Halid-i Bagdadi de aym sekilde ziihd boyutuyla birlikte siyasi eylem
boyutunda da ¢alismalar yapmistir. Ayrica tarikatin bir merkezde devamini saglamak
i¢in rabita usuliine ¢ok Onem vermistir. 1826 yilinda Sam ‘da vefat ettiginde
arkasinda Anadolu’dan Balkan’lara, Ortadogu’dan Kafkas’lara hatta Giineydogu

Asya’ya kadar yolunu devam ettirecek onlarca halife birakmisti.

Bu konuyla ilgili agmis oldugu béliime “Kutb’ul irsad ve Gavs’ul Evtad
Mevlana Halid Ziyauddin’in Kemalatmin Beyan1” basligin1 atan Mustafa Ismet
Garibullah’a gore Halid Bagdadi, immetin bozulmaya yiiz tuttugu bir zamanda
gelerek, tarikati tecdid etmis, Hakikat’iil Kabe, Hakikat’il Kur’an ve Hakikat’iil
Salat’ta en glizel siilokii gostermistir. Ayrica saliklerin yolunu kolaylastiran
Allah’in(c.c)yliksek kemalatlar ihsdn ettigi, Naksi mesdythinin O6nde gelen
zatlarindandir. O’nun, hicri 1200 yilinin miiceddidi oldugunu savunan miiellifimiz,
bazi zatlarin kesfine gore de ondan sonra Mehdi (a.s)’a kadar miiceddid
gelmeyecegini rivayet etmektedir. Halid-i Bagdadi’nin feyzi biitiin cihan1 kaplamasi
sebebiyle, ihlash bir sekilde ona baglanip, kalbini onu kalbine ¢evirerek bu manevi

yolda yiiriiyen salikin Mevla’nin (c.c) cemaline kavusacagini miijdelemektedir. "

Imam Rabbani, “Kutb’ul [rsad”’makami hakkinda sunlar1
sOylemektedir; “Ferdiyyet makaminin da kemalatini igeren kutbu’l irsad makami ¢ok
yiiksek bir makamdir. Bdyle bir makam ancak asirlar sonra ortaya c¢ikar ve
zuhurunun ndruyla karanlik alemi aydinlatir. O’nun hidayet ndru biitiin alemi
kusatmaktadir. Hidayet, iman, marifet kime nasip olduysa mutlaka onun araciligiyla
ulagsmistir. Onun niiru okyanus misali biitiin alemi kaplamistir. Ona samimi bir kalple
yonelen veya onun kalbinden bir pencere agarak yoneldigi bir talip ihlasi ve
teveccilihli miktarinca bu denizden kanar. Kutbu inkar eden veya onu {izen kimseye
gelince, bu kimse zikirle istigal etse de hakikatte mahramdur. Allah’1 zikretmekle
mesgul olsa bile gercek hidayetten mahrum kalir. Bu zati sevenler ise onunla
tanmismamis ve heniiz zikirden uzak bir halde olsalar da kendilerine hidayet niru

ula§1r.”73

' Mehmet Fatsa, Tasavvufta Mekki Kolu, (Istanbul: Mavi Yayncilik, 2000),62-64

"2 Garibullah, Kudsiyye, 73-74.

"® (O.Faruk Tokat, H. Kasimoglu, Talha Alp, Mektibit-1 Rabbdni Terciimesi, (Istanbul: Yasin
Yayinevi,2004) 3/565
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M. Ismet Efendi, Halid-i Bagdadi’nin hem zahiri ilimlerde, hem de batini
ilimlerde zirve, siinneti ihya ve bid’atleri ortadan kaldirma konusunda son derece
dikkatli oldugunu sdylemektedir. Bu sebeple O’nun feyzli bir zat oldugunu, nazar
ettigi salikleri niira gark ettigini vurgulamis, yetistirmis oldugu miiridlerini bir¢ok
memlekete halife gondererek tiim diinyayr nirlandirdigini sdylemistir. Bu bolimd,
bu zatlarin her birinin manevi sir denizi olduklarini, bunlara samimi bir sekilde tabi
olanlarin da masivadan kurtularak, Allah’a vasil olmay1 basardiklarini vurgulayarak
tamamlayan miiellif, boyle bir hedefi olan insanlara boyle zatlar bulup, onlara teslim

olmak gerektigini tavsiye etmistir. *

Osmanl’nin neredeyse biitlin kurumlariyla inkiraza ugramaya basladigi bir
donemde Mevlana Halid-i Bagdadi, O’nun yolunda yiiriiyen halife ve miridleri,
Devlet-i Aliyye i¢in adeta taze kan olmuslardir. Naksibendi yolunun nisbetini, ehl-i
stinnet tavrini, itikadi ve ameli hassasiyetini ve biitiin bunlarda miindemic¢ olan dirlik

ve birlik ruhunu Osmanli cografyasina ilka etmek icin biiylik bir gayret sarfetmistir.

Netice olarak, Sah-1 Naksibend’in buyurdugu gibi; “ Yolumuz ne bir adim eksik
ne de bir adim fazla, ashab-1 kirdmin yolu gibidir.” diisturuyla Naksibendiler
zamanin yipratici riizgarlarina karsi her daim ilmi kandil bilmis, bu ntrlu kandilin
aydinliginda yenilenmeye muvaffak olmus ve her donemde medrese-tekke
birlikteligini muhafaza etmislerdir. Boylece Ehl-i siinnet ve’l cemaat’e simsiki
baglilig1, bid’atlardan arimishgi ve ser’i ilimlere biiylik 6nem vermesi ile 11. Asirda
Hacegan, 14. Asirda Naksibendiyye ve 16.asirda Naksi/Miiceddidi olarak tazelenen
tasavvuf yolu, 19.asirda Mevlana Halid ile birlikte Naksi/Miiceddidi/Halidi olarak

0ziinli korumay1 basarmustir.”

Giiniimiizde halk nazarinda tasavvufi ve bunun getirdigi IslAmi miicadele anlaminda
en etkili damarm Naksi - Halidi kolu oldugu gozlerden kagmamaktadir.
Cumhuriyet’in ildn1 ve yeni bir devlet kurulmasi sebebi ile Osmanli’ya ve Islam’a ait
biitiin degerlerin neredeyse yasaklandigi, milletin dinini 6grenmekten men edildigi
zamanlarda bu kolun mensuplarinin yapmis oldugu samimi calismalar bugiin
meyvesini vermis ve bu milletin ¢ocuklari, yeniden kendi gelecegini sekillendirme

hususunda s6z sahibi olmay1 basarmiglardir.

" Garibullah, Kudsiyye, 76.
> Ali Sozer, “Medrese-Tekke Thtilafi Baglaminda Medreseli Bir Tarikat; Naksibendilik”, Tasavvuf ve
Tarikat, 20.Yil Ozel Saysi,( Istanbul:2018),167
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1.2.5.Halidilik

19. ylizyitlin heniliz baslarinda zuhGr eden Halidi kolu Anadolu’daki
Naksibendiligi yeni bir déneme evrilir. Onceki dénemde de etkin ve saygin bir
konumda olan Naksilik, bu kolun kurucusu olan Halid-i Bagdadi’nin (61. 1242-1827)
yetistirmis oldugu talabeleri vesilesiyle Anadolu’nun en Onemli tarikati haline

gelmistir.”®

Halid-1 Bagdadi 1193/1779 yilinda Irak’in Sehrezlr vilayetine baglh Karadag’da
diinyaya gelmistir. " Irak- Iran smirinm her iki tarafinda etkin olan bliyiik Kiirt
asiretlerinden CAf asiretine mensuptur.’® Soyu baba tarafindan Hz. Osman (r.a)’a,

anne tarafindan Hz. Al (r.a)’a dayanmaktadir.”

Mevlana Halid’e nisbet edilen Halidiyye kolu, ge¢misten siiregelen tarikatin
ozelliklerini korumus, kitap ve siinnetten ayrilmadan bu yolda yiiriimeye ve sesli
zikirden kacinmaya 6zel bir 6nem vermesiyle tanmnmistir. Bir diger 6nemli 6zelligi
de Misliimanlarin hilafetini elinde bulunduran Osmanli devlet’ine son derece bagh
olmasi ve bu birligi parcalamaya calisan somiirgeci giiclere karsi miicadeleci ve
tavizsiz tutumudur.® Onlarin bu tavirlari idareciler tarafindan da hiisn-ii kabiil

gormiis ve devlet nezdinde son derece gilivenilir kabiil edilmesine sebep olmustur.

XIX. yy. baslarindan itibaren 6zellikle Istanbul ve saray erkdni arasinda
Naksi- Halidi mesayihinin etkisi goriilmeye baglar. 1. Mahmud (61.1254-1839)
doneminde bir ara Sivas’a siirlilen Halidiler, Yenigeri Ocaginin lagvedilmesiyle
birlikte yeniden Istanbul’a gelmisler ve ©Onemli kademelerde etkili olmaya

baslamiglardir.

Halidiyye, Anadolu ve Balkanlar’da Halid-i Bagdadi’nin silsileleri Ahmet el-
Ervadi (6l. 1275-1858), Seyyid Taha Hakkari (6l. 1271-1853), Abdullah Mekki
(Erzincani), Ali es- Sebti (61. 1287-1870) ve Muhammed Kudsi (61.1270- 1852) gibi
goniil dostlar1 tarafindan yayilmistir. Halidiyye’'nin en yaygin ve en faal silsileri

sunlardir:

’® Hamid Algar, Naksibendilik, (Istanbul, insan Yaymlari, 2013), 72.

" Osman b. Sind en- Necdi, Asfa 'I- Mevérid min Silsali Ahvali’l Imam Halid, (Kahire, EI- Matbaatii’l
[Imiyye, 1310), 27.

'8 Abbas Azzavi, Asdiru’l Irak, (Beyrut, Mektebetii’l Hadarét, ty.) 1/246

® Muhammed b. Siileyman el- Hanefi, el-Hadikatii'n Nediyye fi adabi’t Tarikati'n Naksibendiyye ve'l
Behceti’l Halidiyye, Kahire, el-Matbaatu’l Ilmiyye, 1310), 30.

8 Hamid Algar,“Halid-i Bagdadi” DIA, (Ankara, TDV Yaynlari, 1997), 15/287-289.
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1. Ahmed el Ervadi’ye Ulasan Silsile: Bu kolun temsilcisi olan Ahmed
Ziyaeddin Giimiishanevi (61.1310-1893) Tiirkiye’nin dini, sosyal yapisinin niivesinin
olusmasinda &nemli katkilari olmustur. O’nun talebesi olan Omer Ziyaeddin
Dagistani (6. 1339-1920), iskender Pasa Camii inde uzun yillar gérev yapmis olan
Mehmed Zahid Kotku’yu yetistirmistir. M.Zahid Kotku (6l. 1980)ise 1950’lerden
sonraki siirecte yapmis oldugu faaliyetlerle basta Prof. Dr.Necmettin Erbakan(ol.
2011) ve Turgut Ozal(6l. 1993) olmak iizere iilkemizin son dénem siyasetine damga
vuran birgok devlet adami, biirokrat is adami ve sanatgisinin yetismesine vesile

olmustur.
2. Seyyid Taha Hakkari’ye Ulasan Silsileler:

a) Esad Erbili(61.1931); Mahmud Sami Ramazanoglu (61.1984), Bolulu
Muhammed Muhyiddin Efendi (61.1976)Yahyalili Mustafa Huliisi Ding (61. 1936) bu

zatin halifelerindendir.
b) Alvarli Muhammed Lutfi (61. 1956) silsilesi

c) Abdulhakim Arvasi (6l. 1943)silsilesi; Hiiseyin Hilmi Isik (61. 2011),
Necip Fazil Kisakiirek (61. 1983) bu zata intisap etmistir.
d) Haznevi silsilesi; Giinlimiizde Menzil tarikati olarak bilinen bu silsile

Ahmed Haznevi’nin (6.1949) halifesi Abdulhakim Hiiseyni’nin oglu Muhammed
Rasid Erol (61.1993) sayesinde tiim Tiirkiye’de taninmustir.

e) Dede Pasa olarak bilinen Bayburt’lu Musa Efendi’nin (6. 1973)
silsilesidir.
3. Abullah Mekki’ye (Erzincani) Ulasan Silsileler:

a) Terzi Baba. Asil adi Mehmed Vehbi (61.1848) olan Terzi Baba’nin silsilesi
Abdullah Mekki vasitasiyla Halid el Bagdadi’ye ulagir.

b) Yanyali Mustafa Ismet Efendi (61.1872) bu zatin silsilesi de Abdullah
Mekki vasitasiyla Halid-i Bagdadi’ye ulasir. Edirne ve Istanbul’da Halidiligi yayan
Ismet Efendi Fatih Carsamba’dal853°de bir derah kurmustu. Istanbul’da kurulan ilk
Halidi dergahi budur. Tekkenin kuruldugu giinden bugiine kadar kisa bir siire harig
tarikatin merkezi konumunda olmustur. Giiniimiizde de bu silsile Ismet Efendi

tekkesinin yaklasik 200 metre yakininda bulunan Ismail Aga Camiinde bulunan
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Ismail Aga Ilim ve Hizmet Vakfi adi altinda Mahmud Ustaosmanoglu riyasetinde

hizmetlerine devam etmektedir.

¢) Ismail Hakki Toprak (61.1973), Darende’li Osman Hullsi Ates (61.1990)

bu silsiledendir.
4. Muhammed Kudsi’ye(61. 1269- 1852) Ulasan Silsileler
5. Ali es- Sebti’ye(6l. 1287-1870) ulasan Silsileler
6. Muhammed b. Abdullah el- Hani’ye (1279-1862) Ulasan Silsileler
7.0sman Siraceddin et- Tavili’ye (6l. 1418-1997) Ulasan Silsileler

8. Halid el- Cezer1’ye (61.1256-1839)Ulasan Silsileler

Naksibendi tarikatinda tekke gelenegi bulunmamakla birlikte Anadolu ve
Istanbul’un muhtelif yerlerinde Halidilerin topluca Hatm-i Hacegin yapmalar
sebebiyle cesitli tekkeler acgildi. 1925°te tekkelerin kapatilmasi sebebiyle Halidiler
cesitli sekillerde galigmalarini stirdiirmiislerdir. Bu tarikatta zikrin gizli yapilmasi,
derslerin de tek basina yerine getirilmesi bu baskilardan en az hasarla kurtulmalarina

sebep olmustur.®

Goriildiigii gibi Halid-i Bagdadi yetistirmis oldugu yiizlerce talabesi
vesilesiyle Mezopotamya’dan Kafkaslara, Ortadogu’dan Balkanlar’a kadar genis bir
cografyada etkili olmayr bagarmistir. Osmanli Devleti’nin yikilma siirecine girdigi
son donemde miiridlerine vermis oldugu anti-emperyalist suur, devleti yonetenlerin
goziinden kagmamis, diger tarikatlarin gézden diistiigli donemlerde bile Halidilere
miisamaha ile davranilmistir. Bu da 6zellikle Anadolu’da bu tarikatin halk
tabakasinda karsilik bulmasina sebep olmus yeni kurulan devletten sonra da etkisini

artirarak devam ettirmesine imkén saglamistir.

1.3. IXI. YUZYIL OSMANLI’DA GENEL DURUM
1.3.1. XIX. Yiizyll Osmanlr’da Kiiltiirel Durum
XIX. Yiizyiln ilk ceyregine kadar Osmanli’da medrese ve askeri umanlik

okullar1 haricinde yiiksekokul bulunmamaktaydi. Tanzimat’tan sonra lise seviyesinde

egitim verecek “Dar’ul Mearif’ler kurulmaya baslanmistir. (1846) daha sonra lisans

8 Algar, “Halidiyye ” DIA, 15/290
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seviyesinde egitim veren “Dar’ul Fiinlin’lar kurulmaya baglanmistir.1847 de iki olan
Riisyiye sayis1 y1l 1867’ye geldiginde 108’i bulmustur. Ik erkek 6gretmen okulu
1848°de Istanbul’da kurulmustur. 1859°da idareci yetistirmek iizere Miilkiye mektebi

kurulmustur. Ilk askeri riistiyeler ise 1875°de kurulmustur.82

Osmanli’da artik avrupai bir yasam anlayis1 benimsenmeye ve Istanbul’daki
niifus yogunlugu Uskiidar ve Galata’yr asarak genislemeye baslamisti. Ayrica bu
siirecte merkezde bulunan elgiliklerin de sehir disina tasinmasi sehrin genislemesine
sebep olmus ve yapilan alt yap1 caligmalarinda Batili sehir mimarisi Ornek

ahnmls‘ur.83

Edebiyat alaninda ise, Bati etkisi altindaki Tiirk edebiyatinin karsisinda Divan
edebiyati ¢cokmeye baglamistir ve bu yiizyilda artik usta sair yok gibidir. Bu asirda
verilen eserler, bir Onceki asrin tekrari olmaktan Gteye gidememistir. Enderunlu
Vasif, Giilsen-i Ask ve Mihnet-Kesan ‘in yazariizzet Molla (61.1240-1829), Edhem
Pertev Pasa (61.1289-1873), Sakiname’nin yazar1 Ayni, Leyla Hanim (61.1262-1848)
Seyhiilislam Arif Bey(61.1274- 1859), Seref Hanim (61. 1272-1861), Enclimen-i
Suard’nin taninmis sairi Leskof¢ali Galib(6l. 1273-1867), Yenisehirli Avni Bey (6l
1298-1883) sayilabilir. Divan siiri tarzinda serler veren Ziya Pasa (61.1295-1880),
Namik Kemal (61.1294-1888), Sinasi’de (61.1277-1871) bu asrin  meshur

simalarindandir.

XIX. yilizyilda divan siiri terk edilmeye baglanmig, Bati edebiyatindan
etkileilerek nesir alaninda da eserler vermeye baslanmistir. Yiizlerce yildir islam ve
tasavvufla yogrulan Tiirk edebiyati her alanda oldugu gibi kiiltiir ve edebiyat

alaninda da Bat1’nin etkisinde kalmaya baglamugtir.2*

1.3.2.XIX. Yiizyll Osmanli’da Siyasi Durum

Miiellifimiz Mustafa Ismet Efendi’nin 1808 yilinda dogdugu ve 1878

yilinda vefat ettigi goz oniine alindiginda, onu yasadigr donemde Sultan 1. Mahmut,

8 Sina Aksin, Tiirkiye Tarihi, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, 2006), 3/11-14.

8?’ ibeyi Ozer, Avrupa Yolunda Batililasma ya da Batililasma Istanbul’da Sosyal Degisimler,
(Istanbul: Truva Yaynlari, 2005), 129-130.

8 {skender Pala, “Osmanli” DI4, 33/558.
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Sultan Abdiilmecid(6l. 1276-1861), Sultan Abdiilaziz(61.1280-1876) ve ¢ok kisa bir
stire de Sultan Abdiilhamid Han’1in (61.1333-1918) padisahlik yaptig1 goriilmektedir.

XIX. yy.Osmanli’nin tiim alanlarda en zor ve uzun donemidir. Kafkas
cephesinde Ruslarin siirekli tacizi, Misir’in Fransizlar tarafindan ele gegirilmesi,
Kabak¢t Mustafa Isyam, III. Selim’in(61.1209-1808) Kkatledilmesi, Balkan
Bolgesindeki Sirp ve Yunan halklarmin isyani, Rusya ile yapilan savaslar, Iran
savagl, Yeniceri Ocaginin kaldirilmasi, Yunanistan’in bagimsizligimi elde etmesi,
Misir Valisi Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin (61.1251-1849) devlete isyan etmesi bu

dénemin devleti yipratan siyasi gelismeleridir.®

Alemdar Mustafa Pasa’nin yaptigi darbe neticesinde 6liimden dénmiis olan II.
Mahmut tahta gegince oncelikli olarak, devlet otoritesine karsi sorun ¢ikaran askeri
ve biirokratik oligarsiyle miicadele etmis, bununla birlikte devleti yeniden eski
giicline kavusturmak icin yenileme c¢aligmalarina baglamigti. Kararli tutumuyla
sorunlarin temel kaynagi olan Yeniceri Ocagini kapatmaya ve statiikonun
devamindan memnun, gelismelere engelleyici tavir takinan biirokrasiyi etkisiz hale

getirmeyi basard1.®®

Istanbul’da otorite saglanmaya calisildigi bu siiregte biitiin  Osmanli
cografyasi otorite boslugu sebebiyle kontrol edilemez hale gelmisti. Devletin atadig
yoneticiler bulunduklar1 boélgede ayaklaniyor, otoriteye itaat etmiyordu. Cezayir
“dayilarin”, Haremeyn ise Vehhabilerin eline ge¢mis ve hutbelerden padisahin adinin
okunmasi1 gelenegi terk edilmisti. Padisahlar bu kan kayimna bir ¢6ziim iiretmek

isteseler de, i¢ meselelerle ugrasmaktan firsat bulamlyorlardl.87

Osmanli Devleti, Bati’nin bilimsel ve teknolojik olarak yiikselmesini ancak
kendi biinyesindeki hastalig1 fark etmesinden sonra daha net gorebilmistir. Devletteki
askerl ve idari bozulmalar, Batiya verilen sinirsiz kapitiilasyonlar ve Avrupa’daki
gelismeler devletin 19.yy. da c¢okiis silirecine girmis oldu. Biitiin bu nedenler
Tanzimat’it dogurdu, bununla beraber Batililagma Osmanli Toplumunda ivme

kazanmaya baslad1.®®

8 H. Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 24.
8 E Ziya Karal, “Mahmud 11" Did, 27/353-356.

8 ().Faruk Yilmaz, Belgelerle Osmanli Tarihi, (Istanbul: Osmanh Yaymevi, 2000), 3/273-281.
8 Mustafa Karabulut, Batililasma A¢isindan Tanzimat Dénemi Tiirk Romani, (Elazig: F.U.S.B.E,
Basilmamais Doktora Tezi, 2008), 6.
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Tanzimat’la birlikte gayri Miislimlere verilen haklar, Avrupali devletlerin,
padigahlarin hiikiimranligina daima miidahale firsati vermis, miislim olsun gayri
miislim olsun bazi1 okuryazar kesiminin siirekli 1slahat istegi yapmalarina sebep
olmustu. Islahat kavrami bundan sonraki siiregte Batili devletler ile Osmanl
arasindaki iligkilerde siirekli belirleyici unsur olmustur. Padisahlar yapmis olduklari
yenilik calismalarina dini alam1 katmamaya Ozen gostermelerine ragmen bazen
cakisma durumlarmi dini otorite olan seyhiilislamdan fetva alarak ¢dzme yoluna
gitmigler  fakat yine de dindarliktan  uzaklastirdiklar1  elestirisinden

kurtulamamuslardir.®

Osmanli Devleti biitiin ¢abalarina ragmen kan kaybini durdurmaya muvaffak
olamiyor, Abdiilmecid ve Sultan Abdiilaziz’de yapmis olduklar1 ¢alismalarla kotii
gidise engel olmaya caligsalar da devlet kademelerinde liyakatli adam eksikligi
sebebiyle siireci yavaglatmak ve daha sonra gelen padisah Sultan Abdiilhamid’e

hareket alan1 agmaktan bagka bir sey yapamamiglardi.

Bat’nin ilim ve teknigini almak yerine tamamen Bati’ya hayran, kendi
degerlerinden uzaklasma temayiilii toplumun biitiin kademelerinde kendini gosterdigi
igin artik “kadim olan ne varsa yanlhistir “diistincesi hakim olmus, toplumun yapisi
diisiinlilmeden  dayatma  sayilabilecek  1slahatlarla  hedeflenen  sonuclara

ulasilamamusti.

1.3.3. XIX. Yiizyll Osmanl’da Tasavvufi Durum

Islam dininin, kisa bir zamanda genis kitlelere ulasmasinda en 6nemli

etkenlerden biri de hig siiphesiz tasavvuf akimudir.”

Hz. Peygamberin ve ashabinin diinya sevgisinden uzak, ziihd ve takva dolu
hayatindan etkilenen tasavvuf erbabi, kendilerine Allah’in elgisini rehber edinmisler
ve bu din ile heniliz tanismamis toplumlara bu giizelligi ulasgtirma gayesi iginde
olmuslardir. Diinyaya deger vermeyen, kimseden bir sey talep etmeyen bu stfiler,

insanlarin Islami1 tan1yip Miisliiman olmalarina vesile olmuslardir.®*

8 Mustafa Ozsaray, Arsiv Belgeleri Isiginda Osmanli’da Devlet-Tekke Iliskileri (XIX. yy.), (Istanbul:
F.S.M.V.U, Sosyal Bilimler, Basilmamig Doktora Tezi, 2018), 375.

% 'M.Ali Ayni, Hact Bayram-1 Veli, (istanbul: Biiyiiyenay Yayimlari, 2015), 111.

%1 Osman Tiirer, “Bat’nin [slam’1 Tanimasinda Tasavvuf’un Rolii”, Tanumi Kaynaklar ve Tesirleriyle
Tasavvuf, haz. Coskun Yilmaz, (Istanbul: Seha Nesriyat, 1991), 43.
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Tiirklerin Islam ile tanisma siireci, Tasavvufun tarihi siirecinde tarikatlasma
donemi ayni zaman diliminde gerceklesmistir. Bu da dogal olarak bu tarikatlarin
Tirklerin yasadigr Asya bolgesinde nesv-ii nema bulmalarini saglamistir. Bu da Tiirk
tarithinde one ¢ikan insanlarin bir sekilde bu olusumlardan etkilenmesine sebep
olmustur.”? Ayrica hicri IV. Asirda yasanan biiyiik go¢ sebebiyle, bu insanlarin
arasindaki sdfilerin ciddi ¢aligmalart Selguklu’nun kurulmasina zemin hazirlamis,

Anadolu’nun da tasavvuf ile tanismasina zemin h321rlam1$t1r.93

Tiirklerin Anadolu’ya yerlesmeleri ve ilerlemeleri Osmanli’nin kurulus
siirecini getirmis ve bu siiregte de ¢esitli sifi gruplarin her alanda onemli rol
oynayarak devletin kurulusunda etkili olmalari, Osmanli Devleti’nin biitiin
katmanlarinda tasavvufa karsi ilgi ve sevgiyi artirmis bu da kisa bir siirede Anadolu

cografyasinda tasavvufun taninmasina sebep olmustur.*

Osmanli devleti tasavvifi kurumlari son derece etkin kullanmay1 becermis,
gerektiginde bir egitim kurumu, bazen sosyal giivenlik ile ilgili durumlarda
kullanarak bu yapmin devlet ile millet arasinda bir koprii vazifesi yapmasin

saglamistir.

Osmanli Devletinin kurulus doneminde ilmi, askeri ve tasavvifi yapinin
birbirlerine miidahale etmeyecek sekilde dizayn edildigi goriiliir. Bu dénemde
medrese, tekke ve ordu arasindaki dengeler korunarak devlet miiesseseleri
kurumsallasmustir. {Imiyye sinifi devletin isleyisi ile ilgilenirken, sifiler de yapmis

olduklar1 ¢alismalarla sosyal yapiy1 ve cihad ruhunu diri tutmuslardir.*

Osmanli idarecileri, fetihten itibaren mevcut veya yeni kurulan “Ehl-i siinnet”
goriisiinii  savunan “tekye ve zaviyeler” ’in vakif haklar1 taninmig, onlara
ihtiyaclarma gore yeni gelir kaynaklar1 vakfetme yoluna gitmistir. Devlet, dini,

hukuki, idari, askeri, malive sosyal agilardan bu kurumlardan genis 6l¢iide istifade

% Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, (Istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi Yaymnlart,
2001), 23.

% Selguk Eraydin, (Istanbul: Marmara Universitesi Vakfi Yaynlar1,1994), 299.

% Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, 302-303.

9.5 M.Necmeddin Bardakgi, “Osmanli Devletinin Kurulus siirecinde Tasavvuf ve Tarikalar ” Arayislar-
Insan Bilimleri Arastirmalari, (1999/2), 1-16.
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ederken, ehl-i siinnet inancina ters diismeyenleri de her agidan destekleme yoluna

gitmistir.%®

Miiellifimizin yasamis oldugu XIX. Yiizyll Osmanli Devleti i¢in son derece
zor bir donemdir, bu donemde yenilik hareketleri bas gosterirken, tekke ve
tarikatlarda bundan nasibini almigtir. Bulunduklari zaman diliminde toplumun
ihtiyaclarmi gidermeyi kendilerine gorev edinen tasavvuf ehli bir¢ok alanda varlik
gostermislerdir. Devlet-tekke iliskisi bu donemde de canlidir. Padisahlar tekkelerden

uzak durmamuis, asir boyunca yardimlarini esirgememislerdir.97

Tasavvufi kurumlar acisindan bu donemdeki en sikintili stire¢ 1826 yilinda
Yenigeri Ocaklari’nin ortadan kaldirilmasiyla birlikte biitiin Bektasi tekkelerinin de

kapatilmasidir.

Bu asrin en 6nemli tasavvufi olay: siiphesiz 1826 yilinda gergeklesen Vak’a-
y1 Hayriyye ile birlikte Bektasi tekkelerinin kapatilma kararidir. ®® Devlet bu
tekkelerin biitiin mallarina el koymus, miintesipleri gesitli cezalar almiglardir. Bu
donemde Naksi - Halidi kolu devlete olan itdati ve anti-emperyalist tutumu ile
yoneticilerin gilivenini kazanmis ve Osmanli’da kendisinse olan ilgi ve sevgiyi
artirmay1 bagsarmistir. Padisahlarin tamamina yakininin ¢esitli tarikatlara bagli olmasi

da halkin tasavvufa olan ragbetinin 6nemli sebeplerden biri idi.*

Sonug olarak, yiizyillarca Osmanli ile yapmis oldugu miicadelelerden maglup
ayrilan Bati emperyalizmi, kilise baskisinin bir sonucu olarak ortaya c¢ikan
Sekiilerizm diisiincesi ile kendini dini olan her seye kapatmis, bu diislinceyi girmis
oldugu buhrandan c¢ikis yolu arayan Osmanli’ya da sufle ederek onu da dini

degerlerinden uzaklastirmak i¢in kisa ve uzun vadeli projeler tiretmistir.

% Rifat Ozdemir, “Osmanli Devletinin Tarikat, Tekye ve Zaviyelere Karsi Siyaseti,” Ankara
Univeresitesi Osmanli Tarihi Aragtirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, (1994/5), 287.

% Yakup Pekdogru, “Son Dénem Osmanli Sufilerinden Mustafa Vahyi Efendi’nin Tuhfetyii’s Salihin
ve Siibhatii’z Zakirin”,Konya: Necmettin Erbakan Universitesi. Sosyal Bilimler Enstitiisii Ilahiyat
Fakiiltesi Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, , 2006, 3.

% BOA, Cevdet, Adliye, nr. 1734, Kararin metni i¢in bkz. 1.Giindiiz, Osmanlilarda Devlet- Tekke
Miinasebetleri, Istanbul: Seha Nesriyat,1984), 142; H. Mahmud Yiicer, Osmanl Toplumunda
Tasavvuf, 45.

% Ahmet Yiicekok, Tiirkiye'de Din ve Siyaset,(istanbul: Gergek Yaymevi, 1976), 34-35; H. Mahmud
Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 45.
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Avrupalt  Devletler, Osmanli’ya karst zafer kazanmanin savas
meydanlarindan degil, onu manevi degerlerinden uzaklastirmak oldugunu gérmiistiir.
Bu hedeflerine ulagmaktaki en biiyiik iki engel ise kuskusuz halifelik ve tasavvuf
miiesseseleridir ve milleti bunlardan sogutmak icin ellerinden geleni yapmislar ve
emellerine yavas yavas ulasmislardir. XIX. Yiizyil ile birlikte baglayan bu siirecte
once hilafetten kurtulunmasi gerektigi fikri yayillmis, sonra da tasavvuf
miiesseselerine karsi bir giivensizlik ortami olusturularak, bu islerde basarili

olunmustur.

1.3.4. XIX. Yiizyinl Osmanli’da Sosyo-Ekonomik Durum

Miiellifimiz Mustafa Ismet Efendi’nin yasadigi XIX. yiizyilda bir 6nceki
yiizyildan tevariis eden sikntilar biiyiiyerek devam etmis, siyasi gelismelere paralel
olarak sosyo-kiiltiirel gelismeler de devleti dagilma siirecine dogru gotiirmeye devam
etmistir. Avrupa’nin gelismesindeki bag faktorleri tespit edip, bunlar1 kendi milli ve
manevi degerleriyle kaynastirarak topluma sunmak yerine 6zellikle kompleksli ve
Bati hayran1 yoneticilerin eliyle gereksiz uygulamalar dayatilarak toplumun da

destegi kaybedilmistir.

Bu yiizy1l, biitiin diinyada kii¢iik idari ve mali yapilarin yavas yavas global
Ol¢cekte birlesmelere dogru doniismeye baslama belirtilerinin ilk goriildiigli zaman
dilimidir. Bu ylizyilda yasanan dort biiylik gelisme Osmanli’nin kontrolii elinden
kaptirmasina yol a¢gmustir. Bunlar; buharli makinalarin icadi ile baslayan Sanayi
devrimi, tilke sinirlarmin ilk defa kiigiilmeye baslamasina yol a¢an Kiigiik Kaynarca
Anlagmasi, A.B.D’nin kurulmasiyla biiyiiyen sosyal, iktisadil piyasalar ve Fransiz

Devrimi ile biitlin diinyay1 etkisi altina alan milliyet¢ilik akimidir.

Devletin niifus, iiretim, sanayi ve finans sahalarini sekillendiren bu yeni dizayn
stireci, oncelikle devletin siyasi, dini, toplumsal ve ekonomik merkezi konumundaki
Istanbul’da etkilerini gosterdi. Ozellikle gelisen uluslararasi ticaret, bir liman kenti
olan Istanbul’un hizla dis piyasaya agilmasini sagladi. Giderek artan ithalat-ihracat
egilimleri, yerli yabanci sermayedarlar1 sehre cekti. Kent niifusu, 391.000’den

(1844), 851.527°ye (1886) yiikseldi. XIX. Yiizyilda icine girilen sosyo-ekonomik
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iligkiler c¢ercevesinde Galata (Beyoglu- Pera) bir finansal merkez hiiviyetine

o e .. 100
biirtindii.

Osmanli Devletine, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel agidan giiclii oldugu
zamanlarda da bilinyesine Batidan ve diger kiiltiirlerden birgok goriis ve yenilik
girmekle birlikte toplumun giiglii medeniyet havzasinda 6zelliklerini kaybederek
yerlilesebilmekteydi. Ancak bu yillarda gelen yenilikler o6zelliklerini koruyarak
Osmanli’nin sosyal ve kiiltiirel agidan zayiflamasina yol agmaya baslamisti. Millet
yavas yavas degerlerinden uzaklasarak kendisine ‘“batililasma”y1 bir hedef olarak
kabul etmeye baglamisti. Her giin Avrupa’da yapilan yeni bir bulus, Osmanli ile Bati

arasindaki farki giinden giine acryordu.’™*

Osmanli- Rus Savagmin maglubiyetle sonuc¢lanmasi, Osmanli’yr 1854 yilinda
Avrupali Devletlerden bor¢ alma zorunluluguna itmis yaklasik 20 yil sonra ise
borcun toplami 220.000 sterline ulasmugstir. ' Sultan Abdiilaziz’in saltanatmin son
yillarinda {ilke genelinde yasanan kitlik, bu sikintili mali siireg, alinan bor¢larin

. .. . . e . . 103
faizlerinin ancak yarisisnin 6denebileceginin ilani ile sonuglanmisti.

1M, Burak Buluttekin, “ 19. Yiizyilin Kiiresel, Siyasi, Toplumsal ve Ekonomik Degisimlerinin
Merkezinde Bir Kent; Istanbul” Dicle Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 19/30-31, (Elaz1g,
2014),150.

19! Hiir Mahmut Yiicer, Osmanh Toplumunda Tasavvuf XIX. Yy,( Istanbul: insan Yayinlari, 2003), 15.
192 Emine Kiray, Osmanli’da Ekonomik Yapi ve Dis Bor¢lar, (istanbul, Iletisim Yayinlari, 1995), 30.
193 Alpay Kabacali, Ge¢misten Giiniimiize Istanbul, Istanbul, Denizbank Yayinlar1, 2003), 180.
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2. iKiNCi BOLUM

2.1.YANYALI MUSTAFA iSMET GARIBULLAH’IN HAYATI

2.1.1.Dogumu ve Dogum Yeri Yanya

Bugilin Yunanistan smirlar1 igerisinde bulunan ve iilkenin kuzeybatisinda
daglik bir bolge olan Epir’in her agidan merkezi durumunda olan sehrin ismi
Ionnina’dir. Kuzey tarafi daglik bir bolge olan sehir, yiiksek bir yerde ve yarim ada
seklinde kurulmustur.

Yanya’nin kurulus siireci antik ¢aga kadar uzanir. Yaklasik otuz bes y1l dnce

yapilan ¢alismalarda 800’11l yillara ait bir hamam ve Osmanli kalesi bulunmugtur.

1983°te yapilan kazilar sonucu temelleri antik doneme inen kalintilar tizerinde
yer alan XIII. yiizyila ait bir hamam bulunmus ayrica antik sehir olusumlar1 Bizans
Osmanl kalesi temelinde kesfedi. XI. Yiizyilda istanbul Latinler tarafindan alininca
bu sehir Mihael Angelos Komnen tarafindan kurulan Epir Despotlugu’nun kuzey
merkezi haline gelmistir. Angelos Siilalesi XIV. Yiizyilin baginda kuvvetini
kaybetmis, 1318 yilinda despot Thomas’1 6ldiirerek, dul kalan esiyle evlenen Kont
Orsini Epir Despotluguna hakim olmus ve bdylece idare Kefonyali italya Kontlarmin
stilalesine ge¢mistir. 1041349 yilinda Toma Preljubovig, Yanya’yr zapt ederek
kendine merkez yapmustir. Bu tarihten sonra Sirp kumandanlari sehre hakim
olabilmislerse de, devamli olarak istiklallerini kazanmaya c¢alisan Arnavut

isyancilarin saldirilari ile ugragmak zorunda kalmislardir.'%

2.1.2.0smanh Doneminde Yanya Sehrinin Durumu

1429 yilinda Carlo Tocco varis birakmadan Oliince, yegeni II. Carlo ile
gayrimesru ¢cocuklar1 arasinda bir i¢ savas patlak vermis ve bu ic¢ savasta 5 kardesten
biri olan Memmon, Sultan Murat Han’dan yardim talebinde bulunmust ve Rumeli

Beylerbeyi Sinan Pagsa’da Yanya ilizerine yiirlimiistiir. Yanyalilar savunma amach

104 Melek Delibasi, Seldnik ve Yanya'da Osmanli Egemenligi, Belleten Kitabevi, Ankara, 1987, s. 93;
Ermal Narja, Yanya Vilayeti Amed-Refi Defterlerine gére Yanya'da Dini Kurumlar, (Istanbul:
M.U.S.B.E, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi 2009), 4.

105 K o¢o Bozhori, Lufta Shqiptaro-Turke ne Veprat e Historianeve te Shek. XV. Studime per Epoken e
Skenderbeut, Tirane, 1989, c. 1, 5.380; Ermal Niirja, Yanya’da Dini Kurumlar, 5
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Pindus daglarin1 ve Epir’in dar gecitlerini kontrol altina almislardir. Sultan Murat ise
daha Selanik’te iken Yanyalilara teslim olmalarini teklif eden bir name yollamustir.
Tirklerin giiciinden ¢ekinen Yanyalilar Sultan’a bir heyet gondermisler ve kentin
anahtarin1 Sultan’a vermeyi kabul etmislerdir ve Osmanli askerlerinden bir grup

sehri teslim almislardir.’®

Osmanli Devleti doneminde Yanya bolgesi hem devletin gevre vilayeti, hem
de Dogu Akdeniz’de dnemli bir gecis noktasi karakteri gosterir. Limanlariyla Yanya
ozellikle Yunanistan Kralligi, italya ve Osmanli Imparatorlugu arasinda iktisadi,

siyasi bir baglant noktastyd:.'”’

Bu donemde gelisen ve biiyiiyen sehir, li¢ dine mensup insanlarin birlikte
yasadig1 bir merkez halini aldive Osmanli’dan ayrilana kadar sancak merkezi olarak

kalda.

Miielifimizin dogdugu zaman dilimi olan XIX. Yiizyilin baslarinda yaklasik
30.000 kisinin yasadig1 bir yerlesim yeri olan Yanya, oranin valisinin devlete isyan
etmesi ve Osmanli kuvvetlerinin bu isyan1 bastirmasi sonucunda direk olarak

Osmanli’ya baglanmistir. Bu yillarda halkin ekonomik durumu oldukga iyi idi.

Tanzimat diizenlemelerinden sonra biitiin Epir’i ve 1856 yilindan 1882’ye

kadar biitiin Tesalya’y1 i¢ine alan Yanya vilayetinin ana merkezi durumunda kaldi.

6 Mart 1913’te yunanlilarin kusatmasi altinda kalan sehir uzunca bir siire
Osmanli askerlerinin direnmesine ragmen daha sonra ele geg¢irildi ve Yunan

Kralligi’na bagland1.'®®

2.1.3. Hayati

M. Ismet Efendi’nin hayatiyla ilgili bugiin elimizde ¢ok fazla bir bilgi yoktur.
Mevcud bilgiler de giiniimiizde tekkede bulunan Ismet Efendi Egitim, Kiiltiir,

Yardimlasma ve Tarihi Eserleri Koruma Vakfi Arsivinden alinanlardir.

1% M.Delibas1, Selanik ve Yanya’da Osmanh Egemenligi, 94-97; Ermal Nirja, Yanya Vilayeti Amed-
Reft Defterlerine Gore Yanya’da Dini Kurumlar, 6.

97 ilber Ortayli, “Yanya Vilayeti Limani Olarak 19.Asrin Ikinci Yarisinda Preveze” (Ankara:
Belleten, T.T.K, 1993),62/137; Ermal Nirja, Yanya’da Dini Kurumlar, 6.

198 Machiel Kiel, “Yanya” Did, 43/319-321.
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1808 yilinda Yanya’da diinyaya gelen M. Ismet Efendi, eserinde bunu su sézlerle
haber vermektedir;

“[1ahi Mustafa Ismet ki ismim / Zuhdru Yanya’da dogdu bu cismim.” %°

Anne ve babasiyla ilgili elimizde bir bilgi olmamakla birlikte yine O’nun
eserinin son bdlimiindeki sozlerinden ebeveyninin de ehl-i tarik insanlar oldugu

anlasilmaktadir''®

Erken yasta memuriyet gorevine baslayarak Yanya Seriat Mahkemesinde
katiplik vazifesi yapan' M. Ismet Efendi daha sonra bu gorevinden ayrilarak
Mekke’ye gitmis, orada Ebli Kubeys daginin eteklerinde bulunan Abdullah Mekki’ye
intisap etmis, yedi yilda seyr-ii sillfikiinii tamamlayarak''? arkadas1 Siileyman Kirimi
ile birlikte seyhlerinden icazet alarak Taif tarafina yola c¢ikmislardir. Yolda
arkadasinin devesi ¢Okiip gitmemekte 1srar edince arkadasi bunu seyhinin vefatina
yorumlamis ve geri donerek seyhlerinin vefat haberini almiglardir. Siileyman Kirimd,
seyhinin vekili olarak Mekke’de kalmis, M. Ismet Efendi ise Edirne’ye gelerek irsad
faaliyetine baslamistir. Bunu, eserinde su sozlerle anlatir;

“Edirne’de hustisa kem ter Ismet/ Ki Sultan Camiindedir ikAmet.”**3

Burada kendisine intisap ederek seyr-ii siilik yoluna giren kaymn pederi
Hiiseyin Kudsi Efendi’nin kizi1 Adviyye Hanim ile evlenmis ve Nimetullah, Hafiz,
Ferdi Ve Bahaiiddin isimlerinde dort erkek, Naksiyye ve Siddika isminde iki kiz

olmak tizere alt1 evladi diinyaya gelmistir.

Edirne’de kurmus oldugu irsad halakasi yavas yavas genisleyerek Istanbul’a
kadar ulasmus, Ozellikle saray erkamn iizerinde etkili olmasi iizerine Istanbul’a
yerlesmesi igin telepte bulunulmustur. Bunun tizerine Edirne’deki miilkiinii satarak
ilk olarak kaympederinin Kocamustafapasa’daki evine yerlesmis bir siire sonra da su
an Ismet Efendi Tekkesinin bulundugu Fatih, Carsamba’daki arsayr satin olarak

oraya yerlesmis ve émriiniin sonuna kadar burada hizmetine devam etmistir."*

19 Garibullah, Kudsiyye, 5.

10 Garibullah, Kudsiyye, 99.

11 fsmet Efendi Vakaf Ozel Arsivi, No. 3.

Y2 frfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet- Tekke Miindsebetleri, (Istanbul: Seha Nesriyat, 1983), 249.

13 Garibullah, Kudsiyye, 5.
114 {smet Efendi Vakfi, Ozel Arsivi, No.6
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Arsay1 satiliga ¢ikaran kimseden Rumlar, oraya bir okul agmak gayesiyle
bedelinden oldukga fazla bir paraya satin almak istemislerse de arsa sahibinin buna
gonlii raz1 olmamis” kiyamete kadar Allah’in ismi zikrolunsun”niyetiyle ve ¢cok daha

diisiik bir {icret karsiliginda M. Ismet Efendi’ye satmlstlr.115

Arsa lizerine takke binasi yapildiktan sonra “Tekke’yi buldunuz ama seyhi
kaybedeceksiniz.” Buyurarak vefatina isaret etmis nitekim alt1 ay sonra 14 Subat
1873 yilinda Hakk’in rahmetine kavusmustur. Yetistirmis oldugu altmistan fazla
halifesi Tokat, Bandirma, Bursa ve Rumeli’nin birgok bolgesinde O’nun feyz ve
bereketiyle bu yolu devam ettirmislerdir. Tekke nin kapisin1 kastederek; ‘“Rabbim
bana vaad etti, buradan gecerken bir kere bile olsa bu kapidan muhabbetle bakanlar

unutturmayacak ve sefait edecegim.”diyerek bu yolu sevenleri miijdelemis‘[ilr.116

2.1.4.Mustafa ismet Garibullah’in Evsifi
Mustafa Ismet Efendi boyu orta idi, bedeni biraz zayifca idi. Bugday renkli,
ndr yiizlli, géz rengi siyah idi.

Giir sagli, kas ve kirpikleri de siyah idi, Sakallar1 siyah ancak son donemde

beyazlamaya baslamisti. Yuvarlak ve uzun yiizlii son derece yakisikli bir zat idi.*

2.2. TASAVVUFI SAHSIYYETI

Mustafa Ismet Efendi, seriatsiz tarikatin kesinlikle bir fayda vermeyeceginin
eserinde 1srarla {izerinde durmus, seriatsiz tasavvuf yasadigini iddia eden insanlardan
uzak durulmasmi vurgulamistir. M. Ismet Efendi, Halidiligi Istanbul’a getiren ve ilk
Halidi tekkesini kuran zattir. Osmanli’nin son déneminde méanevi agidan yetistirdigi
miirld ve devlet adamlartyla adeta Cumhuriyet Donemiyle Osmanli arasinda bir
koprii vazifesi gormiistiir. Zamanin padisahlarindan, devlet adamlarina bir¢ok kisi
kendisini ziyaret etmisler ve feyz almislardir. Ozellikle Sultan Abdiilmecid Han’in
kendisine intisap ettigi hatta Sultan Selim Camii bahgesine defnedilmeyi ve
vefatindan sonra her cuma aksami tekkede hilafet makaminda olan kimse ile belli bir

sayida miiridin gelerek tiirbesinde hatm-i serif yapilmasini vasiyet etmistir. Bu hadise

15 fsmet Efendi Vakfi, Ozel Arsivi, No.7
118 jsmet Efendi Vakfi, Ozel Arsivi, No.8.
17 {smet Efendi Vakfi Ozel Arsivi, No.10.
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Osmanli Devletinin son doneminde Naksi, Halidiler ile yakin iliskilerini agiklarken

bir delil olarak kullanilmstir.**®

2020 Tirkiye’sinde bu olay1 degerlendirmek ¢ok daha net olmaktadir. Naksi-
Halidi seyhi olan M. Ismet Efendi’nin Edirne’de irsad hizmetine devam ederken
Abdiilmecid Han ve saray erkani tarafindan Istanbul’a davet edilmis ve Halidilik,
Fatih Carsamba’da merkezilestirilmistir. Ayrica Cumhuriyet’in kurulus yillarinda
devletin, dine ve tekkelere sicak bakmamasina ragmen, Ali Haydar Efendi (61.1960)
ve Haci Mahmud Ustaosmanoglu ile de giiniimiizde hala ayni merkezde devam
etmesi, tekkenin hemen yakininda bulunan Fener Rum Patrigi’nin yayilmaci ve
ekiimenik bir devlet kurma hayallerine vurulmus bir darbe olarak géze carpmaktadir.
Bu da Osmanli’dan, Tiirkiye Cumhuriyetine tevariis eden bir devlet politikasi

oldugunu akillara getirmektedir.

Ayrica yapmis oldugumuz arastirmalarda Sultan Abdiilmecid Han’in
kabrinde Cuma aksamlar1 hatm-i Serif okunmasi vasiyetinin, giiniimiizde bu ekoliin
temsilcisi olan Hact Mahmud Ustaosmanoglu’nun saglik sorunlari bulunmasi
sebebiyle kendisinin katilamadigi ancak yetistirmis oldugu talebeleri tarafindan
yerine getirildigini 6grenmis bulunmaktayiz. Mustafa Ismet Efendi’nin tasavvuf
anlayisinda en ¢ok goze ¢arpan Ozelliklerden biri de zamanin siyasi otoritesine gece

giindiiz hayirl iglerinde dua etmesidir.

Eserinin ikinci boliimiine “Aziz ve Celil Olan Allah’mn Alemlerde Golgesi
Mesabesinde Olan Padisah ve Devlet Adamlarina Dua Etmek Naksibendi Tarikatinin
Usullerindendir.” Seklinde bir baslik atan M. Ismet Efendi bu boliimde, Naksi-
Halidi kolunda tevecciih ve hatm-i serif yaparken devlet yoneticileri i¢in dua etmenin
geemisten devam eden bir uygulama oldugunu, biitliin miiridanin da o zamanki
padisah Abdiilmecid Han’a gece giindiiz, yardim olunmasi1 ve muzaffer kilinmasi i¢in
dua ettiklerini belirtmektedir. Ayrica sadece padisaha degil vezirlerine, devlet
adamlarma ve askerlerine de dua edilmesi ve Islam’in diismanlarma da beddua

edilmesi gerektigini Vurgulmaktadlr.119

Bununla birlikte padisaha dua etmenin bu kadar 6nemli oldugunu soyleyen

M. Ismet Efendi, bu kadar énemli simalarin kendisine miirid olmalarina ragmen,

18 Butrus Abu-Manneh, Studies on Islam and The Ottoman Empire in the 19. Century (1826-1876),
Istanbul, Isis Yayncilik, 2001), 99-102.
19 Garibullah, Kudsiyye, 7.
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onlarla son derece mesafeli bir iligki gelistirmis ve kendi konumunu asla diinyevi bir
kazanca tahvil etmemistir. Sultan Abdiilmecid Han’la aralarinda son derece saygi ve
sevgi olmasina ragmen saraya yemege davet edildiginde daveti geri ¢evirmemis

ancak evinden kendi gotiirdiigiinii yiyecek kadar da hassas bir kimsedir.'*

2.2.1.Mustafa ismet Efendi’nin Ilmi Sahsiyeti

Elimizde Mustafa ismet Efendi’nin ilmi durumuna 1s1k tutacak bir belge ve
bilgi bulunmamaktadir. O’nun sadece gengliginde bir donem Yanya Seriat

Mahkemesinde katip olarak gorev yaptigini bilmekteyiz.

Eserin yazilma sadedinde bahsettigi beyitlerde kendisinin Yanyali olmasi
hasebiyle, imla ve fasih lisan kullanmay1 bilmedigini sé')yledig“g,i121 dikkate alinirsa
kariyer anlaminda c¢ok parlak bir ilmi durumda olmadig1 kabul edilebilir. Ancak
gerek eserinde kullanmis oldugu Osmanlica ve Arapga kelimeler olan vukufiyeti,
gerekse etkili oldugu insanlarin 6nemli bir kismimin entelektiiel kesim oldugu goz

oniine alindiginda Islami ilimler konusunda donanimi oldugu anlasilir.

Bugiin elimize ulasan tek eseri tezimizin konusu olan ve giiniimiizde Ismet
Efendi’nin manevi yolunun temsilcisi konumunda bulunan Haci Mahmud
Ustaosmanoglu Efendi’nin riyasetinde bulundugu Ismailaga Cemaatinin basucu
kitab1 konumunda olan “Risale-i Kudsiyye”isimli eseridir. Eser, Naksi- Halidi
tarikatina miintesip olan miiridlere Onemli tavsiyeler barindirmaktadir. Ayrica
kendinse kadar ulasan silsiledeki zatlar hakkinda da esrinde bilgiler vermistir. Silsile-

i Aliyye isimli bir eser de kendisine isnad edilse de heniiz kesinlesmis degildir.

2.2.2.Mustafa ismet Efendi’nin Silsilesi

Aralarindaki her hangi bir iliskiden dolayr bir takim isimlerin sirasiyla
birbirlerini takip ederek olusturduklar listeye “silsile”denir. Tasavvuf istildhinda ise
miirsidin icazet verdigi miiridiyle birlikte olusturulan isimlerin bir araya getirildigi

listedir.'??

120 fsmet Efendi Vakfi Ozel Arsivi, No.12

121 Garibullah, Kudsiyye,6.

122\ fuhammed b. ishak ibn’iin Nedim, el-Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid, (Londra: Miiessesetii’l
Furkan et- Turasi’l Islami, 2009),260; DIiA, 37/207.
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Biitiin tarikatlar kendi silsilelerini Hz. Peygamber’e(s.a.s) dayandirmiglardir.
Mustafa Ismet Efendi’de eserinde Peygamber Efendimiz (s.a.s)den, kendisine kadar
gelen silsiledeki zatlarin isimlerini beytlerde kisaca su sekilde zikretmistir; Bu
silsilenin ilk halkas1 olan Hz. Ebu Bekir (6l. 13- 634), hicrette Hz.Peygamber’le
birlikte bulunan magara arkadasidir, ondan sonra Selman-1 Farisi (61.35- 658)daha
sonra da Kasim Ibni Muhammed Ibni Ebibekir’le (61. 107-725)devam eden bu yol
Cafer-i Sadik (6l. 148-702) ve Bayezid-i Bestami (61.261-871) ile birlikte Ebu’l
Hasen’til Harkani’ye(6l. 425-1034) ulagsmistir. Ebu Ali Farmedi’den (478-1085)
sonra Yusuf-i Hemedani (61. 535-1140) ondan sonra da Abdu’l Halik Gucduvani (61
575-1180) gelmistir. Bu manevi yolun, Arif-i Rivigeri (6l. 715-1315), Mahmad
Incirii’l Fagnevi (6l. 715-1315)ile devam ederek Hace Ali Ramiteni (61. 728-1328),
Muhammed Baba Semmasi (6l. 755-1354)ve Emir Kiilal (61. 772- 1370) yoluyla
tarikata adin1 veren Muhammed Bahauddin Naksibend’e (61.791-1389)geldigini
vurgulamistir. Alauddin Attar (61. 802-1400), Yakubu Cerhi’l Hisari (61. 851-1447),
Ubeydullah Ahrar Semerkandi’den (61. 895-1490)s onra Muhammed Zahid (61. 936-
1539)gelmis o da kendinden sonra gelen Dervis Muhammed’i (61.970-1562)
yetistirmigtir. HAace Imkenegi’nin (61. 1008-1599)miiridi olan Muhammed
Bakibillah’m (81. 1012-1603) yetistirmis, o da Miiceddid Imam Rabbani’ye (6.
1034-1624) bu emaneti teslim etmistir. Oglu Muhammed Masum Serhendi (61.1079-
1668) ile devam eden bu silsile Seyfeddin Ebu’l Berekat Ahmed’den (61. 1098-1696)
Muhammed Bedavini Seyyid Nar’a (61. 1135-1722) ondan da Habibullah Can-1
Canan1 Mazhar’a, (6l. 1111- 1699)Abdullah Dehlevi (61.1158-1745) ve Halid-i
Bagdadi vasitasiyla da kendi seyhi Abdullah Mekki’ye geldigini belirterek, Onun da

bu manevi sirr1 kendisine verdigini isaret e‘[mistir.123

M. Ismet Efendi, Risale-i Kudsiyye isimli eserde bu béliimii kendisine kadar
ulasan silsileyle tamamlamistir. Ancak kendisinden sonra bu kol giiniimiize kadar
devam etmistir. Halen Fatih Carsamba da Ismail Aga Camii merkezli Mahmud
Ustaosmanoglu Efendi ile bu silsile devam etmektedir. Onun seyhi olan Osmanli’nin
son déneminde yetisen kiymetli alimlerden Ali Haydar Efendi, Miielifimiz M. Ismet
Garibullah’1n bitirmis oldugu bu boliime iki beyt daha ilave ederek M. ismet Efendi
ile kendisi arasinda bulunan iki zat1 da aynm1 vezinde yazarak silsileyi kendine kadar

ulastirmistir.

123 Garibullah, Kudsiyye,87-98.
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“ Sonunda Nirullah’a kondu is bu nir. / Geldi Bezzaz oldu nlrun ala nir.

O kildi Haydar’1 o nirla piir nar. / Ki her teslim olan bulsun aziz nir.

Bu nirda nir olup Hakk’a gidelim. / Cemali ba keméale seyredelim.”**

M. Ismet Garibullah’dan sonra bu nir Halil Nfrullah Zagrevi’ye ge¢cmis, ondan
da Ali Riza Bezzaz’a gegmistir. Seyhi olan Ali Riza Bezzaz’in da kendisini bu nirla
nirlandirdigindan bahseden Ali Haydar Efendi'® dua mahiyetinde bir beyt daha
yazarak mealen sOyle demistir;” Ey ihsani bol olan Rabbim, bizi bu silsilede zikri
gecen dostlarin vesilesiyle dostluguna kabul et. Diinyada ve ahirette bizlere bir
siginak olan bu dostlarindan ayirma. Su boynu biikiik, yiizii kara, bahtsiz Haydar’in

duasini kabul eyle de bari dostun M. Ismet Garibullah’in tekkesinin kitmiri yaz "%

2.2.3.Miirsidi Abdullah Mekki

Abdullah Mekki Hazretlerinin yasadigi donem, 19. Yiizyilin ilk yarisidir.
Osmanli Devleti, girdigi 1768 Rus savasindan agir bir yenilgi alarak ¢ikmus ve

sartlar1 ¢ok agir olan Kiiciik Kaynarca Antlasmasini imzalamaistir.

Abdullah Mekki’nin hayati hakinda fazla bir bilgi bulunmamaktadir.
Hayatinin 6nemli bir kismini1 Halid-1 Bagdadi ile ge¢irmesi hasebiyle tahmini olarak
XVIIL Yiizyilin sonu ile XIX. ylizyiln ilk yarisinda yagadigir tahmin edilmektedir.
Zahiri ilmini tamamladiktan sonra Halid-i Bagdadi’ye intisap ederek seyr-ii siilikiinii
tamamlamis ve seyhinin emri ile Erzincan’a gelerek irsad vazifesini yerine getirmek

icin buraya yerlesmistir. Burada Terzi Baba olarak bilinen Muhammed Vehbi

124 Garibullah, Kudsiyye, 98.

% Ali Haydar Efendi, Mahmud Ustaosmanoglu Hocaefendi'nin miirsididir. Giiniimiizde bu kol
Istanbul Fatih’te bulunan Ismailaga Camiinde bu zit tarafindan devam ettirilmektedir. Ali Haydar
Efendi tarafindan Mahmud Ustaosmanoglu'na yazili bir icazetname verilmememesi zaman zaman
giindeme getirilmektedir. O giinkii bazi sartlar sebebiyle yazili bir sekilde Ali Haydar Efendi
tarafindan yazili icazet verilmese de, sozlii olarak kendisine icdzet verdigine dair su anda hayatta
olmayan pek ¢ok kimsenin sahitligi s6z konusudur. Ali Haydar Efendi’nin etrafinda, kendisinden
manen istifide eden Osmanl bakiyyesi birgok meshir alimin bulundugu son zamanlarinda, Mahmud
Efendi’nin heniiz otuz yasinda geng¢ bir alim olmasi bunun en 6nemli sebeplerinden biri olmalidir.
Ayrica Ali Haydar Efendi’nin miiridanindan olan Bandirmali Ali Efendi’nin kendisini Mahmud Sami
Ramazanoglu’na havéle etmesini, biitin miiridinim1 Sami Efendi’ye yonlendirdigi seklinde
anlagilmamasi gerekir. Bu konuda kendisiyle goriistiigiimiiz Necdet Tosun Bey, kendisinin bizzat Ali
Efendi ile goristigini Ali Haydar Efendi’nin 6zel sebeplerden dolay1 sadece kendisini Sami
Efendi’ye yonlendirdigini sdyledigini aktarmustir. IcAzetin yazili olup olmamasi belki altmis y1l dnce
yapilacak bir tartigma olabilir ancak Mahmud Ustaosmanoglu Hocaefendi’nin giiniimiizde iilkemiz ve
tiim Islim Alemindeki etkisi, yetistirmis oldugu binlerce talebesi sayesinde Tiirkiye’de ve diinyada
tasavvuf ve ehl-i siinnet merkezli ¢alismalar: ve basarilar1 bu tartismalar1 bosa ¢ikarmistir.

126 Garibullah, Kudsiyye, 98.
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Efendi’yi yetistirip yerine birakarak Erzincan’dan ayrilmis ve Mekke’ye donmiistiir.
Burada birgok alim ve fazil kimseyle tanisan ve dostluk kuran Abdullah Mekki, Seyh
Stileyman b. Hasan Kirimi, Siileyman Ziihdi el- Halidi, Muhammed b. Muhammed el
Hani, Halidiligi Giineydogu Asya’ya yayan Seyh Ismail Minangkabavi, Sumatrali
Seyh Celaleddin, Malezyali Osman b. Muhammed, zahiri riyaseti terk ederek
kendisini kemal nesrine adayan A’rec Halil Hamdi Pasa ile halifesi Balaban Hiiseyin
Hiisnii Efendi, Mustafa Rumi Seyrani ve Mustafa Ismet Efendi gibi zatlar feyz ve
muhabbeti ¢ok olan Mekki Hazretlerinin mesrebinin yayilmasinda ilk akla gelen
zatlardir. "’

M. Ismet Efendi seyhi hakkinda eserinden 6vgii dolu sdzlerle bahseder ve
sOyle der;

“ Ciin Abdullah benim seyhim nisani, / Cihanda gavs-1 4zam oldi sani.
Ben andan gayri bilmem bu cihani, /Feda idtiim bu vari cism-ii cani.”
Feda kil varini Hakk’a gidelim, / Cemali ba kemale seyr idelim...

Manasi; “Benim seyhim diinyada gavs-1 4zam olarak taninan Abdullah
Mekki’dir. Ben bu diinyay1 ondan gayri bilmem. Biitiin her seyimi, canimi1 o zata
feda ettim.”

Yani, benim ona olan rabitam o kadar kuvvetlidir ki, o’nda fani olmus
durumdayim, baktigim her seyde onu goriiriim, biitiin arzum, onun emirlerini yerine
getirmektir.

“Anadir rabt-1 kalbim vird-i hali /Beni benden alip buldum meéli

Fena hem fir-Resul kild1 kemali / Aninla is bu can buldu visalj.”'%

M. Ismet Efendi manevi tekamiiliinde seyhinin kendisine olan destegini bu

sOzlerle anlatarak kisa siirede bu makamlara ulasmasindaki te’sirini anlatmistir.

Abdullah Mekki, yasadigi ¢aga damga vurmus, ehl-i ilim ve ehl-i takva bir
zat idi. Diinyaya hi¢ deger vermemis ve insanlara dinlerini dgretmek ve manevi
yolda rehberlik ermek gayesiyle omriinii bu yolda gecirmistir. Bir¢ok Kkisinin
hidayetine ve Allah’a vasil olmasina vesile olmustur.129 Yetistirmis oldugu talebeler

vasitastyla Halidilik Anadolu’da yayilmis, 6zellikle de M. Ismet Garibullah Efendi

127 Mehmet Fatsa, Tasavvufia Mekki Kolu, (istanbul: Mavi Yayincilik,2000), 94.
128 Garibullah, Kudsiyye,93
129 Fatma Temir, Silsile-i Halidiyye Goniil Dostlar, (Istanbul: Sistem Matbaacilik, 2004), 419-420
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ile devam eden kol ile Istanbul’da Osmanli ile Cumhuriyet donemi arasinda koprii

olacak kadrolar yetismesine sebep olmustur.

2.2.4.M. Ismet Efendi’nin Yetistirmis Oldugu Halifeler ve O’ndan Istifade Eden
Devlet Ricali

M. Ismet Efendi pek ¢ok halife yetistirmistir, Fatih Carsamba’da bulunan
Ismet Efendi Vakfi 6zel arsivinde bulunan ve bu silsilenin Osmanli’nin son
donemiyle, Cumhuriyet’in kurulma siirecinde seyhligini yapmis, Mesihat-1
Islamiyye’de Heyet-i Telifiyye reisi Ahiskali Ali Haydar Efendi’nin notlarindan

cikan bilgilere gore halifeleri su kimselerdir;**
1- Mehmet Tahir Efendi

2-Zagra-1 Cedidi Ali Efendi

3- Dogramact Ali Sirrullah Efendi
4- Dimetokal1 Serif Kudsi Efendi
5-Edirneli Hiiseyin Kudsi Efendi

6- Buharali Seyh Mehmet Efendi

7- Cirpanal1 Ismail Bahrullah Efendi
8- Miiftii Hac1 Hasan Efendi
9-Hiiseyin Kuddusi Efendi

10- Sirr1 Efendi

11- Sezai Efendi

12- Hac1 Edhem Efendi

13-Kesetli Halil Narullah Efendi
14-Karaferyeli Hac1 Ahmet Efendi
15-Katip Hafiz Hiiseyin Efendi
16-Hoca Omer Zikrullah Efendi

17-Ibrahim Senillah Efendi

130 {smet Efendi Egitim, Kiltiir, Yardimlasma ve Tarihi Eserleri Koruma Vakfi Arsivi, No. 22.
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18-Haskoylii Osman Necmullah Efendi
19-Kirkkiliseli Hafiz Ahmet Efendi
20-Tireli Hafiz Mehmed Efendi

21- Zagrali Hac1 Mehmed Aga

22- Dagistanli Semsulah Efendi

23- Filibeli Hac1 Hiiseyin Bey
24-Nehrullah Efendi

25-Kiirt Kenzullah Efendi

26-Ahmet Nimetullah Efendi
27-Bahrullah Efendi

28- Sumnulu Karamanzade Hiiseyin Efendi
29- Ciksuyulu Mehmed Efendi
30-Dagistanli Hac1 Mustafa Efendi

31- Hakim Raif Efendi

32-Liitfullah Efendi

Ali Haydar Efendi’den tevariis eden notlarda bulunmayan ancak Mehmet
Fatsa’nin Tasavvufta Mekki Kolu isimli eserinde bildirdigine gére Mora bolgesinde
miiftiiliik yapmis Hafiz Abdiilhalim’in oglu Seyyid Yahya Efendi’de M. Ismet

Efendi’nin yetistirmis oldugu zatlardan biridir.**!

2.2.4.1.Serif Kudsi Efendi

M. Ismet Efendi’nin ahirete irtihAl etmesi ile tekkede irsad vazifesine
Dimetokal1 Serif Kudsi Efendi devam etmistir. Her gece Temcid vaktinden sabah
namazi vaktine kadar olan kisacik bir zaman diliminde 70.000 Kelime-i tevhid ve
yedi cliz Kur’an-1 Kerim okuyarak “tayy-i zaman’yapan takva bir zattir. Tekke’de

vazife yaptigi siire icerisinde hatm-i serif yaptirmis, insanlarin manevi tekamiilii i¢in

131 Mehmet Fatsa, Mekki Kolu, 101.
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ugrasmis ancak Tekke’nin bakim onarim iglerinden uzak durmustur. Hicrl

1303(m.1886) yilinda vefat etmistir.*

2.2.4.2 Hiiseyin Kudsi Efendi

Dogum tarihi tam olarak bilinmemektedir, Edirneli’dir. M. Ismet Efendi,
Abdullah Mekki’den irsad gorevini aldiginda ilk olarak Edirne’ye gelmis oldugu i¢in
muhtemelen Hiiseyin Kudsi Efendi burada intisap etmis, kizin1 da seyhi M. Ismet
Efendi’ye vererek kayin pederi olmustur. Daha sonraki siirecte hep birlikte Istanbul
Kocamustafapaga’ya taginmislar, oradan da Tekke’nin bulundugu arsayi satin alarak
buraya gecmislerdir. M. Ismet Efendi tarafindan “sohbet seyhi” olarak
gorevlendirilmistir. Serif Kudsi Efendi’nin ardindan yaklasik alt1 ay vazifeyi devam

ettirmis ve 2 Kasim 1886°da Hakk’in rahmetine kavusmustur.

2.2.4.3.Halil Narullah Efendi

M. Ismet Efendi’den giiniimiize kadar gelen ve su anda da Mahmud
Ustaosmanoglu Hocaefendi ile devam eden silsile, Halil Narallah Efendi ile devam
etmistir. Hayat1 hakkinda ¢ok fazla bir bilgi bulunmamaktadir. Seyhinin vefatindan
sonra halifelik gorevine baslamis vefat ettigi 1893 yilina kadar 21 yil devam
ettirmistir. Kalp go6zii agik, kabir alemindekilerin ahvaline vakif, ehl-i takva bir zat
idi. Seyhinin kendisine olan tavsiyesi lizerine gereksiz konugsmamaya dikkat eden bir
yapist vardi. Kendisini ziyarete gelen kisilerle fazla konusmayip basi Oniinde
murakabeye devam edince, iclerinden birinin “bizi irsad etsin diye geldik ama
uyuklamaktan bagka bir sey yapmadi” seklinde gonliinden gegirince, Halil Narullah
efendi; “ Bu kap1 gevezelik kapis1 degildir, vazifenizi yapin isinize bakin.” Demistir.

Kabri Tekke’dedir.***

2.2.4.4 Haci Sirn1 Efendi

Devlet-Aliyye’de maliye gorevinde bulunmus, istanbul Erenkoy de yasamis
1893 yilinda vefat etmistir.*®

132 fsmet Efendi Egitim, Kiiltiir, Yardimlagma ve Tarihi Eserleri Koruma Vakfi Arsivi, No. 14.
3 fsmet Efendi Egitim, Kiiltiir, Yardimlagma ve Tarihi Eserleri Koruma Vakfi Arsivi, No. 20.
13% {smet Efendi Egitim, Kiiltiir, Yardimlagma ve Tarihi Eserleri Koruma Vakfi Arsivi, No. 22.

35 fsmet Efendi Egitim, Kiiltiir, Yardimlagsma ve Tarihi Eserleri Koruma Vakfi Arsivi, No. 24
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2.2.4.5.Abdullah Bahaeddin Efendi

M. Ismet Efendi’nin ogludur. Cocuk yasta olmasina ragmen sabahlara kadar
ibadet eden biriydi. Babasi onun hakkinda “Bundan adam kokusu geliyor, eger
yasarsa bulug cagina girmeden Mevla’ya vasil olacak, ben de onun vekili olarak bu
degahta hizmet edecegim” dedigi rivayet edilir. Nitekim babasinin dedigi gibi ¢ok
geng yasta 1875 yilinda vefat eder.**®

2.2.4.6.Behrullah Efendi

Behrullah, kendisine seyhi M. Ismet Efendi tarafindan verilen isimdir. Asil
ismi Mehmet’dir. Tokat’in Erbaa ilgesine bagli olan eski adiyla Eksel olan Kogak
kdyiindendir. Manevi egitimini almak iizere Istanbul’a dogru yola ¢iktiginda M.
Ismet Efendi; “Buraya Tokat’tan bir saglam dervis geliyor, daha kendisi gelmeden
kokusu geldi.”buyurarak gelecegini miijdelemistir. Uzun yillar seyhinin yaninda
seyr-ii siilik vazifesini tamamlayan Behrullah Efendi, miirsidinin emri iizere tekrar
memleketine donmiis ve kendisini gizlemek icin ¢obanlik yapmaya baslamistir.
Istanbul’da bulundugu siiregte Tekke nin miidavimlerinden olan M. Ismet Efendi’nin
miiritlerinden Memduh Pasa’nin Sivas valisi iken bir sebeple Tokat’a geldiginde
Behrullah Efendi’yi ziyaret etmesi {izerine fazileti hemsehrileri tarafindan anlasilmis
ve hizmet alan1 genislemistir. Kendisinin vefatindan sonra ¢ocuk ve torunlariyla

hizmeti devam etmistir.137

2.2.4.7.0sman Necmullah Efendi

Uzun yillar M. Ismet Efendi’nin hizmetinde bulunan Haskdylii Osman
Necmullah Efendi, 1885 yilinda Bursa Muradiye’ye irsad vazifesiyle gonderilmistir.
“Kedili Dergdh” olarak bilinen mekanda yaklasik otuz yil gérev yapmis ve 1909

yilinda vefat etmistir. 138

136 ismet Efendi Egitim, Kiiltiir, Yardimlasma ve Tarihi Eserleri Koruma Vakfi Arsivi, No. 23.
137 {smet Efendi Egitim, Kiiltlir, Yardimlagsma ve Tarihi Eserleri Koruma Vakfi Arsivi, No. 26.
138 {smet Efendi Egitim, Kiiltlir, Yardimlagsma ve Tarihi Eserleri Koruma Vakfi Arsivi, No. 29.
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2.2.4.8. Hac1 Ahmed Hilmi Efendi

Aslen Bulgaristan Nevrekop’ludur. Egitimini Fatih Sahn-1  Seman
medreselerinde tamamlayarak Alanya’ya gonderilmistir. I¢ine diisen manevi ask
atesi sebebiyle muallimligi birakmis ve ndmin1 duydugu Ispartali Abdullah Efendi’ye
miintesip olabilmek i¢in Isparta’ya gitmistir. Orada bulundugu bir haftalik siire
igerisinde kimse kendisiyle ilgilenmemis ve tam oradan ayrilacagi sirada Abdullah
Efendi, kendisiyle ilgilenmemesinin sebebinin nasibini o kapida olmadigindan dolay1
oldugunu kendisine agiklamasi iizerine ¢ok iiziilmiistiir. Abdullah Efendi tiziilmemesi
gerektigini sdyleyerek kendisini irsdd edecek kisiyi aramasina gerek olmadigim
¢linkii O’nun kendisinin ayagina gelecegi miijdelemistir. Daha sonra tekrar riisdiye
hocaligmma geri donen Ahmed Hilmi Efendi, bir aksamiistii dalgin bir sekilde
otururken yanina yaklagan birinin “igte geldim.”demesi iizerine o zat ile tanismis ve o
zat sebebiyle tarikata intisap etmistir. O zat, M. Ismet Efendi’nin halifelerinden Serif
Kudsi Efendi’den baskasi degildir. Uzun yillar bu kapida hizmet eden Haci Ahmed
Hilmi Efendi, Halil Ntrullah Zagrevi’den bosalan makama hilafet etmis 1905

. . 1
senesinde Hakk’1n rahmetine kavusmustur. 39

2.2.4.9. Memduh Pasa

1839 yilinda Istanbul’da dogan Memduh Pasa, devlet adami ve edebiyatci
Kandiyeli Mazlum Pasa’nin evladidir. Geng yasta devlet kademelerinde gorev alan
Memduh Pasa, bu yillarda iken M. Ismet Efendi ile tanisarak intisip eder ve vakfin
miitevelll gorevi tevdi edilir. Diger miiridanin geng yasta birine bu gorevin verilmesi
saskinlikla karsilasininca M. Ismet Efendi, Memduh Efendinin ileride devlet
kademelerinde ¢ok yiiksek yerlere gelecegini ve o zaman tekkeye daha ¢ok hizmet
edecegini isaret eder. Gergektende devlet kademelerinde hizla yiikselen Memduh
Pasa Mabeyn Katipligi, Amedi Kalemi, Maliye, Maarif, Sadaret mektupculugu ve
Surd’y1 Devlet iiyeliginde bulunmustur. Oradan 1887 yilinda Konya valiligine, iki y1l
sonra Sivas Valiligine, 1893’de de Ankara valiligine getirildi.1895 yilinda ise
Dahiliya Nézir1 oldu. 1908 yilinda sultan Abdiilhamid Han tahttan indirilene kadar

bu gorevi ifa eden Memduh Pasa, bu olaydan sonra Ittihatgilar tarafindan jurnal ve

139 {smet Efendi Egitim, Kiiltlir, Yardimlagsma ve Tarihi Eserleri Koruma Vakfi Arsivi, No.32.
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irtikdp suclamasiyla once Biiyiikada’ya sonra da Sakiz Adasina siirglin edildi. Daha
sonra genel bir af sebebiyle yeniden Istanbul’a donen Memduh Pasa dmriiniin kalan
kismin1 burada gegirip 1925 senesinde Hakk’in rahmetine kavusmustur. Ayni
zamanda siirler de yazan Memduh Pasa “Faik” mahlasiyla yazmis oldugu gazelleri

ve risaleleri mevcuttur.

Tespit edebildigimiz kadariyla bu zatlar Mustafa Ismet Garibullah’in tekkesine
devam ederek manen istifide eden zatlar bunlardir. Bir kismi devletin 6nemli
kademelerinde gorev yapmis biirokrat, bir kismi esnaf, cift¢i olan bu insanlar almis
olduklar1 bu tekke terbiyesini iilkenin farkli cografyalarina tasiyarak, geg¢mis ile

gelecek arasinda bir koprii vazifesi iistlenmislerdir.
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3. UCUNCU BOLUM

3.1.MUSTAFA iSMET GARIBULLAH’IN TASAVVUFi GORUSLERI
3.1.1.Tevhid

Hi¢ kuskusuz silinni tasavvufu diger tasavvuf ekollerinden farkli kilan en
onemli 6zelligi, sahih bir inan¢ ve amel temeline oturtulmus olmasidir. Tasavvuf
tarithinde eser veren pek cok sufi buna vurgu yapmis ve sahih bir inang elde
edilmeden yapilan tasavvuf faaliyetlerinin hicbir amaca ulasamayacagini
belirtmislerdir. islam dini, inang, ibadet ve ahlak boyutuyla ele alindiginda inang
sistemi; kelam ilim dalinin, ibadet; fikih ilim dalinin, ahlak ise; tasavvuf ilim dalinin

alanina girdigi goriilmektedir.

Liigatte tevhid; tek, tek basina; birlestirme; Allah’in birligine iman ve ikrar
etme; tek tanricilik anlamlarina gelir, 1stilahta ise; Allah’in(c.c.) ortaklik veya
benzerinin olmasindan beri olduguna ve vahdaniyetine iman etmektir. Allah’in
zatinin biitlin anlayislarda diisiiniilen, biitiin kuruntularda, zihinlerde hayal edilen
seylerden beri oldugunu bilip itirafta bulunmaktir. Kisacasi Allah (c.c) zatinda birdir,
vahdaniyet sifatina sahiptir, kendinden baska bir ilah daha yoktur. Sifatlarinda da esi-
benzeri yoktur. O’nun mukaddes ezeli sifatlarindan birine benzer bir sifata higbir
kimse sahip degildir. 140 Aslinda tevhid biitin semavi dinlerin ortak noktasidir.***
Imam Maturidi’ye (61.332 - 944) gére bu kavramm akli, tarihi ve kozmolojik temeli
vardir; tarthte yasayan insanlarin ¢ok biiyiik bir kisminin bir yaraticiya, birden fazla
ilaha inananlarin da diger inandiklari ilahlari tek tanri ile araci kabul etmeleri tarihi
delil, Kur’an-1 Kerim’deki “Eger yerde ve gokte birden fazla ilah olsaydi elbette fesat
¢ikardr” 142

delildir.'*®

ayeti akli delil, kainattaki muhtesem uyum ve denge ise kozmolojik

10 (3. Nasthi Bilmen, Miildhhas Iimi Tevhid, Sad. Mehmet Tald, (istanbul: Tereke Yayinlari, 2005),
31-32.

141 Rene Guenon, slam Maneviyat ve Taoculuga Toplu Bakis terc. Mahmut Kanik, (Istanbul: insan
Yaynlari, 1989), 45; Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, (Istanbul: Niin Yayinlari, 1995), 27.

2 Enbiya Suresi(21/22)

“3Ebt Mansur Muhammed b. Mataridi, Kitdbii't Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu,(istanbul: ISAM
Yayimnlari, Istanbul, 2018, ss.37-42.
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Seyyid Serif Ciircani’ye (61. 816-1413) gore tevhid, Yiice Yaraticiyr akil ve
zihnin tahayyiil ettigi her seyin Otesinde diistinmektir. Kur’an ve Siinnette bu
kavrama Onem atfedilmesi, esref-i mahlikat olarak yaratilan insanin inang
hiirriyetine verilen 6nemin ifadesidir. Kul sadece Rabbine itaat etmeli, baskasina
boyun egmeyi ziill bilmelidir. insan fitratinda bulunan inanma, dayanma, giivenme
ihtiyacin1 goz ardi ederek kul olma durumunu reddetmek ontolojik agidan gegersiz

bir iddiadir.***

Stfilerin kullandig1 manada ilk defa tevhidden bahseden, Seri es-Sakati’dir
(61. 253-867). Ciineyd-i Bagdadi’nin (61.297-909) talebelerinden olan Muhammed b.
Hiiseyn es- Siilemi ise (61.412-1021) tasavvufl anlamda fena halini yasayan kimsenin
halini hakiki tevhid olarak degerlendirir.'*® Ziinnin-u Misri’ye (51. 245-859) gore ise
Yiice Yaraticinin essiz sanatini, sebeplerin O’nun sanat1 oldugunu ve o sanatta bir
kusur ve eksiklik olmadigina inanmaktir. Yerlerde ve goklerde isleri O’ndan bagka
diizenleyen yoktur. Ciineyd-i Bagdadi ise tevhid’i Allah’in ehadiyyetinin zirvesi,
birliginin hakikatine ulasilmas1 suretiyle birliginin idrak edilmesi olarak agiklamistir.
Serrac (61.378-988), Sibli’nin(6l. 334-946) “Tevhidi, Allah’a (c.c) isim ve sifatlar
ispat etmek, O’na layik olmayan seylerden tenzih etmek suretiyle ve indi bir idrak ile
anlamlandirdigini iddia eden kimse tevhidin hakikatine ulasamaz” séziinii “Allah’in
(c.c) kendisini  vasifladigi  sekilde kulun bunu anlamasmmin  mimkiin

olmadig1’’seklinde yorurnlarmstlr.146

Allah (c.c) kayitlardan, itibarlardan beridir. Yine ayni sekilde O’nu 6l¢ii, alamet
ve nisan ile kayit altina almaktan da miinezzehtir. O hicbir sey ile sinirlanamaz.
Allah’t bu tiir 6l¢li ve kayit altina almak miimkiin degildir. Yaratmis oldugu seyler
ile kiyaslanarak Allah’1 bilmek imkansizdir. Kur’an-1 Kerim de buyruldugu gibi

“O’nun misli bir sey yoktur.”147

Allah (c.c) mahlikatin1 zat1 ile degil sifatlar
vasitasi ile yaratmistir. Eger zat1 ile yaratmis olsaydi o nlirun siddetinden mahlikat
yanardi. Allah (c.c) yaratmis oldugu seylere huldal**® etmez. Ciinkii O’nun bir seye

huldll etmesi, O’nun o sey ile kdim olmasini ve o seye muhta¢ olmasini gerektirir ki

“4Siileyman Uludag, “Tevhid” Di4, (Ankara, 2012), 31/19.

“SEbi Abdirrahman es- Siilemi, Risaleler, ¢ev. Siileyman Ates, Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1981),123.

8 Ebi Nasr Abdillah b. Ali Es-Serrc et- Tasi, el-Lima, (Kahire, Mektebetii’s Sekéfeti’d Diniyye,
2009), 345.

17 Sfara Suresi, (26/11)

8 Hulal; Bir seye sirdyet etmek, girmek demektir; sekerin suda erimesi gibi.
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Allah (c.c) bundan miinezzehtir. Allah-u Teéla’y1 insanin akil, fikir ve sadece mantik
yiirlitme ile anlamas1 miimkiin degildir. Allah (c.c) kadimdir yani evveli olmayandir,
mahlikat ise hadistir sonradan var olandir. Dolayisiyla Allah (c. c¢) mahlukata

19 M. ismet Garibullah’in tevhid anlayisi ehl-i siinnet kelamcilariyla ayni

bitisemez.
minvaldedir. Zira ehl-i siinnet kelamcilarindan Taftazani (61. 537-1142) ve Nesefi’ye
(6l. 508/1115) gore; varlik, ontolojik olarak kadim ve hadis olarak ikiye ayrilir.
Kadim, varlik a¢isindan zamansal olmayan ve ezeli olandir ki bu anlamda, Allah’in
bir vasfidir. Hadis ise sonradan var olan demektir, Allah’tan bagka her sey bu

150
vasiftadir.

Mustafa Ismet Garibullah eserinde zat ve sifat ayrimina dikkat ¢ekerek ehl-i
siinnet ve’l cemaatin goriisii olan “Allah’in sifatlari, zati ile ayn1 olmadigi gibi
O’ndan ayrilan bir sey de olmadig1” ifadesini te’yid ederek sifat ile zatin ayni sey
olmadigini, bu sifatlarin Allah’a olan yakinliginin fiziki bir yakinlik olmayip, bundan
miinezzeh oldugunu belirtir."** Allah’in var olabilmesi i¢in viicid sifatina ihtiyac
olmadigini belirten miiellifimiz, Allah’in(c.c) bizzat zat1 ile mevcid oldugunu bilakis
stfatlarin, zat1 ile kdim oldugunu Vurgulamaktadur.152

Tevhid konusundaki beytlere devam eden M. Ismet Efendi’ye gore tevhid; kadim ile
hadis olanin arasini ayirmaktir.

“Kuyid-u itibarattan muarra / Dahi 1tlak-u evhamdan miiberra

Kuytid-u itlak cem ile aziza / Degil mahsur kamiidan Hak muarra

Bila misil bil Hakk’1 gel gidelim/Cemal-i ba kemale seyredelim”™

Bagka bir beyitte ise; Allah-u Tealda’nin yoklugunun bir an bile
diisiiniilemeyecegini, viiclit sifatt O’nun mutlak sifati oldugunu, ancak bu sifat ile
degil zat1 ile kaim oldugunu belirtir. *** Allah (c.c)’nun esi ve benzeri yoktur, ibadete

layik olan yegane zat O’dur. Miiellifimiz,”varhig1 vacip® olan Allah (c.c), varhg

9 Garibullah, Kudsiyye, 8.

150 sadettin et- Taftazani, Serhu’l Akdid, (Istanbul, Fazilet Nesriyat, 2007), 50; Ebli Mu’in en-
Nesefi, Kitabu't Temhid, (Iskenderiyye, Daru’t Tabakatu’l Mahmudiyye, 1976), 172

131 Garibullah, Kudsiyye,10.

152 Garibullah, Kudsiyye,9.

153 Garibullah, Kudsiyye, 9.

154 Garibullah, Kudsiyye, 8.

155 Vacib-ul Viicud; Varlig1 zorunlu olan, yoklugu diistiniilemeyen demektir. Varligi vacib olan tek
varlik Allah-ii Teala’dir.
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miimkin*® olan mahliikat ile aymdir goriisiinde olanlari elestirerek, bu goriiste
olanlarmn tarikattaki bir takim méanevi sarhosluk sebebiyle bunu séyledigini belirtir.*>’
M. Ismet Efendi’de vahdet-i viicid goriisiiniin kaynagimin sekr ve manevi sarhosluk
oldugu hususunda™® tasavvafi fikirlerinin takipcisi oldugu Imam Rabbani ile aym

sekilde diisinmektedir.*

Nitekim Vahdet-i viicid goriisiinii savunanlara gore varlik, bir gélgeden
ibarettir, ilim mertebesindedir ve harigte mevcut degildir. Alem, Allah’in(c.c) isim ve
sifatlarinin golgesidir, ancak bu golge ash gibidir. imam Rabbani’ye gore de alem bir
golgedir fakat bu gdlge asildan farklidir. Bir seyin gdlgesi onun ashi olamaz.’® Alem
bir zill (golge) olmakla birlikte ger¢ek bir varligi bulunmaktadir, hayal olarak

181 fmam Rabbani’ye gore seyr-ii siilik yolunda bu diisiincenin

anlamlandirilamaz.
ortaya c¢ikmasi gilizel, ancak asilmasi gereken bir durumdur. Ayrica, imana ulagsma,
hayat ve kdinat gergegini incelemeye baghdir. Eger “esya gercekte mevcut degildir”
denilirse; imana ulasmanin birinci ve temel basamagi ortadan kalkar. Goriinen
gercegi redddedenler, Allah, melekler, cinler, ahiret gibi, gozle goriilmeyen gercegi

de kabul edemezler. Ilmin konusu olan “esya” gergekte yok kabul edilirse, ilim de

inkar edilir. Bu da imanin yikilmasina sebep olur.

Allah (c. c), idrakin, anlayisin 6tesinde oldugu gibi, O’na fiziki bir sekilde
ulasmak ve baglanmaktan da miinezzehtir. Ciinkii O (c. c), yaratmis oldugu her
seyden miinezzehtir. Allah-u Teadla’nin zatin1 “bila keyf” yani keyfiyetsiz bir sekilde
bilmek, aklimiza gelen ne var ise O’nun o seyden de miinezzeh, 6te, agskin oldugunu

bilmek ve inanmak gerekir.'®?

3.1.2 Niibiivvet (Hakikat-1 Muhammediyye)

Hakikat-1 Muhammediyye; bazi tasavvuf ehline gére Hz. Muhammed’i (s.a.v)
yaratilisin kaynagi oldugu diislincesini ifade eden bir nazariyyedir. Biitiin giizel

isimleri igeren ilk taayyunla birlikte olan zat anlaminda kullanilan ve biitiin

% Miimkin-iil Viicud; Varhigi ve yoklugu esit olan demektir. Allah’tan basa her sey miimkin-iil
viicuttur.

57 Garibullah, Kudsiyye, 9.

158 Garibullah, Kudsiyye, 9.

9 Imam Rabbani, 1/590, (Mektup 290).

1%0 imam Rabbani, Mektibdt, 1/382 (Mektup: 234).

181 fmam Rabbani, Mektibat, 2/12(Mektup 1).

182 Garibullah, Kudsiyye, 9.
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mahlikatin bu hakikattan yaratildigini ifade eden bir diisiincedir. ilk olarak Ziinntin-1
Misri’nin “Yaratilmis olan ilk varlik Hz. Peygamber’in (s.a.v) nGrudur” soziiyle dile
getirdigi bu fikri, talebesi Sehl b. Abdullah et- Tiister?’(6l. 283 /896) ve Hakim et-
Tirmizi (61.318- 932) dile getirmislerdir. Tusteri, ilk yaratilan varhigin Hz.
Peygamber’in (s.a.v) nlru oldugunu iddia etmis ancak bu kavrami kullanmamis ve

varligin yaratilma sebebinin bu nir oldugunu dile getirmemisti.

Bazi sifilere gore Hz. Peygamber’in 571-632 yillar1 arasinda yasamis oldugu
zahiri hayatinin -Ki bu ittifakidir- haricinde biitiin varligin yaratilma mensei olan bir
hakikati daha vardir. Soyle ki, Hz. Muhammed’in (s.a.v) altmis ti¢ yillik Omiirle
sinirl diinya hayatindan bagka var oldugu diger bir zuhura gelmesi daha vardir. Allah
(c.c) mahlikati yaratmadan Once ilk Once yarattigi bu hakikat, -addeta- biitiin
yaratiklarin kendisinden yaratildig: bir kaynak, bir hammadde mesabesindedir. O,
varlik formlarinda Cenab-1 Hakk’in yaratmasinin ilk asamasidir. Bu yilizden Hakikat-
1 Muhammediyye; “hakikatler hakikatinin suretidir” diyenler de olmustur. Beseri
kemallerinin ulasabilecegi en zirve nokta kabul edilen Hakikat-1 Muhammediyye,

A A eq . . .4 163
mevcudatin hakikatini sahsinda cem eden “kamil insan”mn 6zii ve niivesidir.

(13

Bazi mutasavviflar
99 164

Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi diledim, kainati
yarattim. Kudsi hadis olarak kabul edilen bu sézde anlatilanlar1 mahlikatin
yaratilisinin ilk sebebi olarak saymuslardir. Bu sozii Ibnii’l Arabi “kesfen sahihtir”
diyerek yaratiligin sirrini, Allah’m zatinin bilinmesi ve zuhiira gelmeyi dilemesine

bag“glamaktadlr.165

Hakikat-i Muhammediyye’nin tam olarak ne oldugu, safilerin alem
tasavvurunda gizlidir. Stfilere gore alem; zéhir ve batin dengesinde yaratilabilecek
en kusursuz derecede yaratilmigtir. Batinin en milkemmel stirette zahire ¢ikis yaptigi
bir yapidir. Dolayisiyla burada zuhiira gelen her sey, batindan yiiklenmek suretiyle
zahire giydirilen manalardir. Bu anlayisla bakildiginda, alem Hakk’in nlrunun bir tiir
yansimasi olmaktadir. Ancak Allah’in (c.c) nlru bu mevcidata bir irtibat noktasi
lizerinden yansimistir. Yani, Allah’in (c.c) nliru bir noktaya tecelll etmis daha sonra

da bu tecelliyat o noktadan inbisat etmistir.

163 Mehmet Demirci, “Hakikat-1 Muhammediyye”, D.1.4, 15/180
164 Acltind, Kesfii 'l Hafd, (Kahire: Mektebetii’l Kudsi, 1351), 2/195
185 Muhyiddin ibnii’l Arabi, el- Fiitithatu’l Mekkiye, (Beyrut: yy. 1994), 1/334.
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Bu nokta, Islaim oncesi geleneklerde ve Kkiiltiirlerde muhtelif adlarla
adlandirilmistir. “Alemin Ruhu”, “Anima Mundi”, “Evrenin Krali”, “Logos”, “Adam
Kadmon” bu isimlerden birkagidir. Bu nazariye, esas itibariyle zahirde goriilen o
alemin batina acilan kapisidir. Stfilere gore bu nokta/ makam, alemin zahirinin onun
etrafinda dondiigii, tavaf ettigi bu mihver, bir yoniiyle yaratilmamis bir seydir. Hakk
Teala oraya tecelli eder, Hakk’in tecellisi oradan yansir. Peygamber Efendimiz
(s.a.v) de dahil biitiin peygamberler Hakikat-1 Muhammediyye’nin bir yansimasidir.
Hz. Muhammed’de (s.a.v) kendi hakikatine miragta ermistir. Biitlin insanlig1 iimmet-
i davet ve immet-i icabet olarak siiflandirmak da bu bakis agisinin bir yansimasidir.
Her sey O’nun nlirundan yaratilmis oldugu i¢in bu nirun kozmik genlerini tasimakta

ve biitin mevcudatta bu nirun zerrecikleri bulunmaktadir.

Hakikat-1 Muhammediyye’yi etraflica konusmak c¢ok zordur ancak
edebiyatimiza yansidigr kadariyla konusabilbekteyiz. Meseld Osmanli dénemi

stfilerinden Hasan Sezai diyor ki:

“Muhammed’dir cemali Hakk’a mir’at / Muhammed’den goriindii kendi bizzat

Muhammed serhidir enfiis-ii afak / Ne ki vardir bidayat -u nihayat.”**

M. Ismet Efendi de “Hakikat-1 Muhammediyye” konusunda diger sifilerden
farkli diistinmemektedir. Bu konuyla ilgili olarak bir beytinde soyle der;

“Isit zat1 ile zatinda Allah / Tecelli kild1 zat1 igin Sehinsah”
Sifat esmasini zatinda Allah / Dahi climle kemalin gordii ol sah”

Yerler, gokler, insanlar, cinler ve higbir mahlik mevcad degil iken Allah (c.c)
var idi. Allah-u Teala 6nce zatinda kendi zatin1 gormek igin tecelli kildi. Daha sonra
da biitin kemalatim, sifatlarini, isimlerini, celalini, cemalini gosterebilecegi ve
kemalatinin aynasi olacak bir hakikat yaratmayr murad etti.*®” Allah-u Te4la’nin bu
dilemesi sonucu “ hubb” sifatinin slretinden de Efendimiz(s.a.v)’in hakikati
meydana geldi ve bu hakikat Allah’u Teala’nin aynasi oldu. M. Ismet Efendi’ye gore
bu aynanin yaratilmasindan maksat, Allah’a ulasma derdi olan kullarin o aynaya
bakarak vuslata kavusabilmeleridir.*® Hakikat-i Muhammediyye ilk zuhtirdur ve

biitlin yaratilmiglarin asli, temeli ve hakikatidir. Ortaya ¢ikan bu viicid, hubb

186 M.Erol Kilig, Tasavvuf Diisiincesi “Makaleler- Konferanslar 1”,(istanbul: Sifi Kitap, 2018) 39-40-
44,

187 Garibullah, Kudsiyye, 12

188 Garibullah, Kudsiyye, 12
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sifatinin zillidir/tecellisidir. Yani, safi telakkisinde, mahliikat1 yaratmadan 6nce “gizli
bir hazine” olan Allah (c.c) bilinmeyi sevdi dnce muhabbet ortaya ¢ikti daha sonra

vicid onun zilli oldu.

Imam Rabbani bu konuyu su sekilde agiklamaktadir; Ik zuhira gelen itibar dahi
alemin icadi i¢in olan hubbdur. Bundan sonrasi ise alemin icadina mukaddime olan
viictd itibaridir. Zira Hazret-i zat’in bu hubbun ve viiclidun itibar1 olmadan alemden

ve alemin icadindan yana istignasi vardir.*®®

Miiellife gore Kenz-i Mahfi’den ilk meydana gelen “hubb”sifatidir. Bu
“taaylin-ii hubbi’diye de isimlendirilir, Peygamberimizin hakikatidir ve diger
zuhlrlarin baglama noktasidir. Bu sevgi sifatt olmasaydi “icad” kapist agilmaz,
kainat yaratilmazdi. Ikinci olarak meydana gelen de “viicid” sifatidir ve bu sifat
kainatt  yaratmanin  anahtaridir. Bu yaratma anahtarimin  da  kaynag:
“hubb”sifatidir.“Sen  olmasaydin, evet sen olmasaydin kainati, felekleri
yaratmazdim.”'’® Manasindaki rivayetin sirrin1 burada aramak gerekir.

M. Ismet Efendi, Allah-u Teala’nin hubb sifatinin suretini ilminde 6nce
icmalen daha sonra da tafsilati ile aciga ¢ikardigmi belirtmektedir. ™" imam
Rabbani’ye gore de Peygamberimiz (s.a.v) biitliin hakikatlarin aslidir yani biitiin
mahlikat ile Allah (cc) arasinda Hz. Peygamberin (s.a.v) hakikati vardir. Hz.
Muhammed’in (s.a.v) araciligi olmadan hi¢ kimse matliibu olan Allah’a kavusamaz..
Kendinden once gelmis olan resul ve nebilerin peygamberidir. O’nun gonderilmesi

alemlere rahmettir.*"?

M. Ismet Garibullah daha sonra “A’yan-1 Sabite” konusunu agiklamistir.
Tasavvuf istilahinda “a’yan-1 sabite”; miimkin varliklarin Hak Teala’nin ilmindeki
hakikatlerinden ibarettir. 1lim mertebesinde ise ilahi isimlerin siretlerinin

hakikatlerinden ibarettir.}”®

Bu hakikat mevctd olmayip, Allah’in ilminde “ma’dim-
u sabit’tir”. Bu kavramu ilk kullanan stfi Muhyiddin ibn-i Arabi’dir. Vahdet-i viictid
diisiincesine gore, yalnizca Allah’in viicidu vardir, diger varliklar1 hakiki anlamda ve
bizzat bir varliklart mevcut degildir. Ancak Allah’in viicidu yokluk aynasinda zuhtir

ve tecelli edince farkli seyler ortaya cikar, fakat bu farklilik sekilde ve goriiniiste

1%9 imam Rabbani, Mektibdt, 3/174. (Mektup:121).
70 Aclini, Kegf"iil Hafd, 2/164

! Garibullah, Kudsiyye, s.13

172 fmam Rabbani, Mektibat, 1/153,(Mektup: 174)
173 Ciircani, Tarifat, 47
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olur. Asil olarak tecelliler de tecelli eden de Hakk’in zatindan ibarettir. Biitiin

mabhlikat, O’nun varliginin tecelli mahalleridir, mazharidir.

[P

Esyanin Allah katindaki ornekleri ve modelleri olan “a’yan-1 sabite” Olgiiler
mesabesindedir. Bir top kumas esas itibariyle bastan sona ayni seydir. Fakat bu
kumas belli 6l¢iiler ve sekillerde kesilir ve farkli elbiseler dikilirse farklilik kumasta
degil, dl¢iilerde ve sekillerde yani a’yan-1 sabitelerdedir.'”* Demek oluyor ki mevcut
olan miimkinat, tecelliye mazhar olma sartiyla a’yan-1 sabite’den ibarettir,
kendileriyle meydana gelmis viicltlar1 yoktur. A’yan-1 Sabite’ye “viicid kokusu

koklamamis” denmesinin sebebi de budur.*’”

Imam Rabbani’ye gore ise Mevla Tealad’nin ilminde isim ve sifatlari, sin ve
itibarat1 dnce icmalen sonra da tafsilath bir sekilde birbirinden ayrilip se¢ilmislerdir
ki bu, Resulullah Efendimiz (sav)’in hakikatinden alinarak, yaratilacak olan diger
biitiin varliklarin hakikatleridir. Buna Tadyyiin-ii Sani, Vahidiyyet ve A’yan-1 Sabite
de denir. Mevla Teald’nin ilminde birbirinden ayrilan isim ve sifatlar1 her birinin
adem (yokluk) mertebesinde mukabili ve nakizi (karsit1) olan seylere aksetmislerdir.
Ademler, kendilerinde parlayan esma ve sifatin akisleriyle birlikte hakaik-i
miimkinattir (varliklarin asillaridir). Miimkinatin varligi da varhigin karsitt olan

yokluk aynasina parlayan varlik sifatinin gélgelerinden bir zilldir. Miiellifimiz de
“ Pes oldu a’yan-1 sabite tenzil / Bu evvel miicmel oldu, sonra tafsil,
“Hakayiki viictidi ayni de bil / Zuhurlar1 nicedir, anla tekmil.”

Beytinde belirttigi gibi; 6nce a’yan-1 sabite bir mertebe asagi indirilmis ve bu
once miicmel sonra da tafsilath bir sekilde olmustur. Ikinci mertebeye inerek
tafsilatiyla belirlenen esyanin hakikatlerini, viicid-u ayni’de yani var olduktan sonra
o ilmi ilahideki sfiretlere uygun olarak var olmustur. Allah (cc)’nin ilmindeki
stretler, 1lmin disinda da harici bir viicudla ve ilmindeki suretlere uygun olarak

meydana gelmistir."®

Hakikat-i Muhammediyye fikrini destekleyen beytlerle bu konuya devam
eden M. Ismet Garibullah, Allah-u Te4la’nin ilmindeki siretin, haricte var edilmeden
once “Akl-1 (1a” olarak nitelendirdigi Efendimiz (s.a.v)’in hakikatinin bunlara tistad

kilindigini, bu aklin da hubb sifatinin sureti oldugunu ve biitiin varliklarin bu

Y Uludag, T.T. Sozligii, 54.
75 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 234.
178 Garibullah, Kudsiyye, 13.
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hakikatten yaratildigin1 soylemektedir. Bu hubb’un varligi, rahmetin ashdir, her tiirlii
iistiinliik ve seref buna tabidir. Viicid-u ilmi de kadim olan bu sifat, viicid-u ayni’de
hadis’tir. Rasulullah (s.a.v) varligi alemlere rahmettir.'”” Kur’an- 1 Kerim’de “Biz
seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.”*"® Ayet-i kerimesi buna delil olarak
gosterilebilir. Bu hubb sifatinin hakikati Hakk’a secde etmektedir. Ayrica “nokta-i
ba” olarak nitelendirdigi Peygamber Efendimiz’in (s.a.v) Allah-u Tedld’nin sirr1

oldugunu ve salikin yiikselebilmesi i¢in O kamil insana uymasi gerektigini belirtir.*”®

Peygamberimizin (s.a.v) faziletinden bahseden beytlerine devam eden
miiellifimiz, hakikatler arasinda farkliliklar oldugunu, ilk yaratilan ve en iistiin olan
hakikatin Efendimizin (s.a.v) hakikati oldugunu, sonra diger peygamberlerin daha
sonra da Hz. Ebli Bekir (r.a) ve diger sahabilerin hakikatlerinin sirasiyla
bulundugunu soyler. Allah-u Teédld’nin rabb’liginin gizli ve Oortiili oldugunu,
Peygamber Efendimizin (s.a.v) hubb sifati’nin meydana gelmesi sebebiyle o
gizliligin ortadan kalktigini ve salikin de bu sevgiye talip olmasini tavsiye eder.'®
Peygamber Efendimiz (s.a.v), Allah’in (cc) bu kainattaki aynasidir. Bu aynalik
sebebiyle celali ve cemali agiga c¢ikmustir. Ledan™® deryasiin sultan1 ve hakikat
sirrinin - delili, biitlin  peygamberlerin  6nderi ve biitiin velilerin de can1 Hz.
Muhammed’dir (s.a.v). 82 O’nun, diger peygamberlere istiinliigli, okyanusun,
damlaya olan istiinliigli gibidir. Peygamberlerle, velilerin arasindaki iliski ise onlarin
peygamberlerin veziri mesabesinde olmasidir. Allah’a kavusma derdinde olan saliki
damlaya, Allah’in (c.c) cemalinin nlrunu ise denize benzeten miiellif, buna ulasan
salikin o nlrda kaybolmasi sebebiyle bunun farkina varamayacagini sdyler.
Peygamber Efendimiz (s.a.v) seriat hazinesinin mahzeni, tarikat ilminin ve hakikatin
kaynagidir ve biitiin bu manevi giizelliklere ulagmanin yolu Allah’1n (c.c), mahlikati
ile arasinda ayna olan Efendimize (s.a.v) tam anlamiyla uymaktan gectigini

vurgulayarak bu boliimii tamamlar. %

"7 Garibullah, Kudsiyye,14.

78 Enbiya Suresi, 21/107.

179 Garibullah, Kudsiyye, 14

180 Garibullah, Kudsiyye,15

181 | edan iImi; Allah tarafindan dostlarina karsiliksiz olarak vermis oldugu ilme denir.
182 Garibullah, Kudsiyye,16

183 Garibullah, Kudsiyye, 17
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3.1.3. Seyr-ii Siilik

Seyr; lugatta “gezmek, yola koyulmak, yolu yiiriimek, yolculuk yapmak,
ilerlemek” anlamlaria gelir.184 Stltk ise;(bir yolu) izlemek, gitmek, davranis, tavir,
hareket; yol alma, yol tutma, yola girme anlamlarina ge:lir.185 Tasavvuf 1stilahinda
ise; Kulun Rabbine vasil olabilmesine sebep olacak her tiirli bilgi, davranis, kulluk
vazifelerini yerine getirip, nehy edilenlerden sakinacak sekilde istikamet iizere bir

hayat yagamak demektir. %

Hucviri ise, seyrii siilikte ilmin 6nemine isaret ederek; “Dostun yoluna ilim
ve siilikle gidilir, ilimsiz siilik, glizeldir ancak yeterli degildir. Siiluk, bilgi ile
birlikte daha degerli olur.” Demistir.’®” Sah-1 Naksibend’e “Seyr-ii siiliken maksat
nedir? Diye sorulunca; Miicmel olan ilmin ayrintilandirlilmasi, delil ile olanin ise

aciga glkar11m351d1r.188

Seyr-ii siilik yoluna girerek egitim siirecine baslayan salik sirasiyla dort

merhale kateder.

a) Fena fi’l-ithvan: Bu yolda beraber yiiriidiigii diger salikleri kardes olarak goérmek,

onlar1 kendine tercih etmek ve merhametle davranip, giizel gecinmektir.

b)Fena fi’g-seyh: Miiridin kendi arzu ve isteklerini miirsidinin iradesine birakmasi,

her konuda O’na teslim olmasidir.

c)Fena fi’r-rasl: Miiridin, miirsidinde yasadig1 ve ig¢sellestirdigi bu duyguyu aym
sekilde Hz. Peygamberde de (sav) yasamasi. Her halinde O’nu (sav) taklid etmesidir.
d)Fena fillah: Miiridin hal ve ahlakindan arinarak Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasidir.
Allah’ta fend makamina ulasan kimseye bekd makami verilir ki salikin goziinden

biitiin mevcidatin silinerek sadece Allah-u Teala’nin kalmasi halidir.*®°

Sufiler seyr-ii-siilikte baslangicin ¢ok ©nemli oldugunu belirtmisler ve
stilikte manevi ilerleyisi engelleyen seylerin ¢ogunun bu yola ilk girildigi zaman
yapilan hatalardan kaynaklandigin1 savunmuglardir. Bu anlamda niyeti saglam

tutmaya ve onu her tiirlii heva ve hevesden korumaya 6zen gostermislerdir. Siiliikiin

184 Ragip el- Isfehani, “s-I-k maddesi” el- Miifieddt fi Garibi Elfdzii’l Kur’an, nsr. Safvan Adnan
Davidi, (Dimagk- Beyrut, Daru’l Kiitiibii’l ilmiyye), 349.

18 E|- isfehani, el- Miifireddt, 472; Ciircani, Tarifit, 126.

186 Uludag, “Siilak”DI4, 38/127.

87 Hucvird, Kegfiil Mahciib, 569.

188 fmam Rabbani, Mektibdt, 1/183 (Mektup: 84).

18 y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 217.
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baslarinda saliklerin baslarina gelen Aafetlerin nedenini onlarin  masivadan

kopmamalarma baglamislardir.**

Naksibendilikte seyr-i siiliik’iin li¢ temel yolu vardir. Kamil milkemmmil bir
seyhe tabi olup, cirkin huylardan uzaklasip, glizel huylar elde etmeye gayret, seyhi
ile maddi veya manevi birlikte olmaya calismak, digeri de her an Allah’in (cc)

kendini goriiyor oldugunu idrak etmektir.'*!

Tasavvuf Tarihinde, seyr-ii siilik mertebelerini en ince ayrintisina kadar
anlatan alimlerden biri de imam Rabbani’dir. Imam Rabbani’nin ortaya koydugu

“stilik mertebeleri”, onun “varlik anlayisina” da 1s1k tutmaktadir.'*?

Imam Rabbani’ye gore salik bu seyr-ii siilik yolunda ilk olarak letaifinden
birini ya da hepsini fendya ulastirir. Fendya ulasan letif, arsin iizerindeki asillarina
yiikselir. Sonra salik, ilahi isimler ve sifatlar alemindeki hakikatine kadar yiikselir.
Bu hakikat, letaifin asillarinin da asillari olup, “ayan- sabite”, “taayiin-i viiciidi” veya
“mebde-i taayyiin”diye adlandirilir. Genelde insanlarin mebde-i taayiinii ilahi bir
ismin golgesidir. Peygamber ve meleklerin mebde-i tayyiinii (hakikati, zuhlirunun
baslangi¢ yeri)ise ilahi bir ismin aslidir. Mebde-i Taayiin, kisinin terbiyecisi ve feyz

vasitasi olan ilahi ismidir.**>

Miiellifimiz Mustafa Ismet Garibullah’da seyr merhalelerini imam Rabbani

(k.s) gibi dort grupta degerlendirir;

1) Seyr-i ilallah: Allah’a dogru yolculuk yapmak demektir; bu dlemden arsmn

fevkindeki esma - sifat dairesine kadar yiirtiytistiir.

2) Seyr-i Fillah: Allah’da seyretmek; esma- sifat dairesinden Zat-1 Pak-i
Stibhaniyye’ye kadar olan yiirliylis demektir. Bu iki seyr velayet makamini elde

etmek icindir.

3)Seyr-i Anillah: Allah’tan seyretmek demektir. Salikin, Mevla Teéala’ya vasil
olduktan sonra niibiivvet makamini elde etmek ve kullar1 Allah (c.c)’a davet etmek

i¢in yeniden esma- sifat dairesine geri donmesine denir.

190 Sihabuddin Ebi Hafs Omer es-Siithreverdi, Avdrifi’l Medrif, (Kahire: Daru’l Mearif, 1119), 662.

191 Abdurrezzak Tek, “19. Yy. da Osmanli’da Bir Naksibendi Mesnevihan; Abdullah Kerkiiki,
Naksibendilik Sempozyumu”, (Istanbul, Baglarbasi, 2016), 16.

192 fmam Rabbani, Mektibdt, 11425, (Mektup: 257); 1/431, (Mektup:260).

193 fmam Rabbani, Miikdsefit-1 Ayniyye, nsr. Gulam Mustafa Han, (Karaci, yy. 1964), 57.
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4) Seyr-i Fi’l Egya: Esya’da seyretmek demektir. Esma- sifat dairesinden
yeniden bu aleme niiziill etmeye denir. Bu son iki seyr davet makamini elde etmek
icindir. Davet makami peygamberlere mahsustur, peygamberlerin tamamina ve
onlara tabi olanlarin en iistlinlerine biitlin bilgileri geri gelir. Bu son mertebe, birinci

seyrin mukabilidir. Ugiincii mertebe ise ikinci mertebenin mukabilidir.**

M. Ismet Garibullah, seyr-ii siilik’iin 6nemini anlatirken mealen sunlari
soylemektedir; Ey ilahi dert ile dertlenmek isteyen kisi, Allah her an seninle beraber
iken sen O’ndan gafil bir sekilde yasamamali ve seyr-ii siilik yapmalisin. Kisinin
bedeninin varligi, matlibu olan Allah (c.c) ile arasindaki en biiyiik perdedir ve
Kur’an-1 Kerim’de Musa (a.s)’a hitdb olunan® Asla beni gdremezsin.” ** Sirrinin
pecesidir. 196 Iste seyr-ii siilik; kisinin kendi varligmi mecdzi olarak ortadan

kaldirarak Allah-u Teédlad nin birligini hakikate erdirme ¢abasidir.

Ehli siinnet alimlerine gore, bu diinyada Allah’1t diinya goziiyle gérmek
mimkiin degildir. Ancak yapilan bu seyr-ii siilik ¢aligmalarinin neticesinde kisiye
Allah’1 (c.c) goriir gibi olma zevki verilir. Peygamber Efendimiz (s.a.v) mirdcin1 hem
rihen hem de bedenen gergeklestirmistir. Ummet-i Muhammed’den bu manevi yola
girenlerin miraci ise sadece rihen gerceklesir. Kul ile Allah arasinda bulunan yetmis
bin perde bu ¢alismalar ve siinnet-i seniyye’ye ittiba sebebiyle ortadan kalkar. Seyr-
i silik ederek Allah-u Teald’ya kavusma derdinde olan séliklere tavsiye vermeye
devam eden miiellifimiz, saliki garib bir biilbille benzeterek bu dostlarin
meclislerinde bulunup, onlara goniil verip teslim olarak manevi feyze kavusacagini

. 197
sOyler. S

Stileyman Celebi, Mevlid-i Serif isimli bu durumu su sozlerle anlatir.
“Bir feza oldu o dem de rinima / Ne mekan var anda ne arz-u sema.
Kim ne halidir ne mali ol mahal/ Aklu fikir etmez o hali femuhal.
Ref olup ol saha yetmis bin hicap/ Niri tevhid act1 vechinden nikab.

Her birisinden gegerken ilerd / Emrolundu Ya Muhammed gel berd. ®®

19 imam Rabbani, Mektibdt, 1/130, (Mektup:144).

195 Araf Suresi,7/ 43.

19 Garibullah, Kudsiyye, 42.

197 Garibullah, Kudsiyye, 61

198 Siileyman Celebi, Vesiletii 'n Necdt, (Istanbul, Pamuk Yaymevi, 2011), 4
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Miiellif’in beyanina gore salik, vazifelerini dikkatli bir sekilde yapip da bu
yetmis bin perdeyi kaldirinca anlar ki, O’nu anlatacak kelimelerin ve ibarelerin
yetersizligi sebebiyle Mevla Tealda’yr bilmek miimkiin degildir. Salik’in bu
“bilmemek” dedigi cehalet degil tahayyiirden kaynaklanir.'*®® Bir bagka beyitte ise,
bu manevi seyr-ii siilik yoluna girmeyerek hakikatlerden habersiz olan ve sadece bir
takim zahiri ibadetleri yaparak kendini sofu zanneden bir takim kimselerin “ Bu

2

diinyada Allah (c.c)’a ulasacak bir yol bulmak miimkiin degildir .” so6ziini
sOylediklerini halbiki her ne kadar goriiniiste ibadet yapmis olsalar da kalplerinin bu
diinya ile mesgul olduklarini ve bu mesgiliyetten kurtularak kalbi Mevld’ya
cevirmenin garesinin tarikati inkar etmek degil bilakis bu seyr-ii siilik vazifelerini
yerine getirmek oldugunu Vulrgularnaktadlr.200

Bu seyr-ii siilik yoluna isaret eden remzin “Ben gizli bir hazine idim.»%%

Hadis- i kudsisi oldugunu vurgulayan miiellif, bu “remz” ile kasd edilenin vuslat
oldugunu, insanin yaratilmasi sebebiyle bir¢ok hikmet ve irfan bilindigini ve bu
vuslati elde edebilmek icin insanin elindeki yol haritasinin da Kur’an-1 Kerim
oldugunu soyler. Daha sonra bu manevi yolun delillendirilmesi baglaminda Zebir
1simli kutsal kitaba atifta bulunan miieelif, bu kitapta da mealen “Ey kulum, bana
inan, beni taleb edersen bu yolda ¢aba gosterirsen bana kavusur, benden gayrisini
taleb edersen beni bulamazsin.”soziinii rivayet etmektedir. Burada Allah’tan gayrisi
olarak belirtilen sey tasavvuf literatiiriinde“masiva” olarak isimlendirilmistir.
Arapcada istisna edati olarak kullanilan “siva”, sila ismi olan “ma” ile bir araya
gelince, ‘gayrisi, disinda’ manalarina gelir. Tasavvufta, Allah’in(c.c) haricindeki
hersey masiva olarak nitelendirirlir. Mahlikatin hepsi bu kavramin i¢indedir. Kalpte
Allah (c.c) haricindeki biiriin ilgi ve bagliliklar sifiler tarafindan “put” olarak
nitelendirilir. Bu sevgi ve bagliliklarin silinip atilmasit ve sadece Allah’in (c.C)
sevgisinin varligr kalmasi gereklidir. 202 “Ey Muhammed! Nefsinin hevasini ilah

i9a9203

edineni gormedin m ayet-i kerimesi de bu manaya isaret etmektedir.

199 Garibullah, Kudsiyye, 42
2% Garibullah, Kudsiyye, 42
208 Aclini, Kegfii’l Hafd, , 2/ 155

202°E_ Cebecioglu, T.D. Sozhigii, 414.
203 Purkan Suresi, 25/43; Casiye Suresi 45/23.
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Mustafa Ismet Garibullah, Mevla’ya vasil olmanmn temel sartinin bu
masiva’dan kurtulmak oldugunun altin1 ¢izmektedir. 204 Hig siiphesiz bu manevi
yolculuk salikin kalbiyle gerceklestirdigi bir istir. Bu, kalbin “la mekan” olmas1 yani
mekansiz olmasi sebebiyle olur. imam Rabbani bunu su sekilde agiklar; “Beni yerler
gokler almaz ancak mii’min kulumun kalbi alir.**kudsi hadisinde buyuruldugu gibi;
yer ve gok ¢ok genis olmakla beraber mekan dairesine dahildir. Benzeri ve misali
olma damgas1 almistir. Ciinkii “14 mekani” olan Allah’1 (c.c) mekani olan alamaz.
Mii’minin kalbi ise 14 mekanidir. Dolayisiyla mekandan miinezzeh ve olan Allah’1

ancak 13 mekan olan mii’minin kalbi alabilir.?%®

Daha sonra da salikin, varlik alemindeki varliklar1 var gérmesi sebebiyle
kesrete diistiiglinii ve bunun o kisiye bir perde oldugunu vurgulayan miiellif, asil
hedeflenenin ise vahdet yani, mevcidatin varligin1 Alllah(c.c)’tan bilmek oldugunu,
salikin kendisini adem (yokluk) denizine birakarak her halde hayret makaminda
olmast gerektigini belirtir. Tasavvuf yoluna giren kiginin oniinde vuslatina engel
durumlar vardir; bunlardan en Onemlisinin de kisinin kendisinde bulunan ilmine
giivenmesidir. Buna dikkat ¢eken miiellifimiz, Mevla Teédld’nin sirlarin1 bulmayz,
O’na vasil olmakla derdine derman bularak, manevi nirlara gark edilmeyi ve
kendisine tecelli edilmesini isteyen salike “ben biliyorum” davasini birakarak teslim

olmasini tavsiye eder.?”’

Daha sonraki beytlerde ise Allah-u Teala’dan Peygamber Efendimiz (s.a.v)’e
ti¢ ilim verildigini, birincisinin kendisine has olan ve ifsad etmekten men edildigi
niibiivvet ilmi, ikincisinin biitlin insanlara teblig etmekle miikellef oldugu seriat ilmi,
ticlincii ilmin ise 6zel kullara anlatilabilecek tarikat ilmi oldugunu belirten miiellif,
bu ilmin her ne kadar vehbi olsa da kulluk geregi calismakla elde edilecegini
séylemektedir.208 O’na gore evliyay: yetistirdigi ve ancak miittaki kullarin vuslati
elde ettigi bu goniil ilmini tahsil etmek gerekir, bu ilim her ne kadar inceden inceye
tasavvuf kitaplarinda yazilmis olsa da bu ilim miirsidin kalbinden miiridin kalbine

209

akitilmasi sebebi ile elde edilen bir ilimdir.”” Kamil bir miirside teslim olan salik,

204 Garibullah, Kudsiyye, s. 43.

205 Aclani, Kesfii’'l Hafd, 2/1195.

205 | Rabbani, Mektibdt, 1/315, (287. Mektup).
207 Garibullah, Kudsiyye, 44.

298 Garibullah, Kudsiyye, 45-46.

2 Garibullah, Kudsiyye, 48.
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kendisine verilen vazifelerini yerine getirince, kendisine siilikten evvel cezbe?'°

verilir ve kisi o cezbe sebebiyle bu yollar1 ¢cok kolay asar yolun sonunda verilecek
olan hakiki cezbeye ulasir.?!! imam Rabbani (k.s) ise cezbe i¢in siilik yapilmasi
gerektigini ancak cezbenin siilikten olmasinin daha kiymetli oldugunu, cezbesi
stilikten 6nce olanin murad kul, siiliikii cezbeden 6nce olanin ise miirid kul oldugunu

belirtir.?*?

M. Ismet Garibullah, bir miirside teslim olan salikin seyrii siilikiiniin neticesinde
her seyin fani, sadece Allah (c.c)’in baki oldugunu idrak ettigini ve O’nu goriir gibi
olma haline ulastigin1 belirtir.”**Garibullah’in vurguladigi bu hal tasavvufta “ihsan”

kavramiyla ifade edilir. Nitekim tasavvufta asil hedef “ihsan” suuruna ulagmaktir.?*

Miiellif, salikin bu calisma neticesinde ‘“yakin” olarak ifade edilen makama

ulagitigini sdyler ki; O’na gore bu yakin ii¢ tiirlidiir;
a) llme’1 Yakin; Ilim yoluyla elde edilen bilgiye denir.
b) Ayne’l Yakin; Miisahede yoluyla elde edilen bilgidir.

¢) Hakk’l Yakin; Kulun sifatlarinin, Cenab-1 Hakk’in sifatlarinda fani olup kendisi
O’nunla ilmen ve suhiden beka bulmasidir. Imam Rabbani bu kavramlari su sekilde
aciklamaktadir; “Allah (c.c)’1n zatin1 tanimakta ilme’l yakin, O’nun kudretine delalet
eden ayetleri, alametleri miisahede etmektir. Bu durum esas maksuttan haber
vermedigi gibi O’nun huzurunu da getirmez, salikin varligini da yok edemez. Ayne’l
yakin ise; Allah(c.c)’1 miisahede etmektir. Bu siihiidun agir basmasi halinde salikin
varlig1 tamamen yok olur, kendi nazarinda kendinden eser kalmaz. Hakka’l yakin ise

Allah-u Teala’y1 O’nunla bilmektir. Bu beka billah makaminda gergeklesir.215

Garibulllah, devam eden beytlerde, Allah (c.c)’da fani olan birinin, dis diinya ile
bir ilgisinin kalmayacagini ve kendisine “hakkani viicud”?*® olarak isimlendirilen
yeni bir viicud verilecegini sOylemektedir. Mahmud Ustaosmanoglu, bu durumu
soyle aciklar; “Insan on latifeden yaratilmistir. Besi bedene, besi de ruha aittir.

Bedene ait olanlar; Su, hava, toprak, ates ve nefis’tir. Ruha ait olanlar ise; Kalp, ruh,

210 Cezbe; Allah’m(c.c)bir kulunu sevmesi sebebiyle yakin niiru ile aniden manevi makamlara
yiikseltmesidir. (Cebecioglu, 7. T. Ve Deyimler Sozligii, s .69)

“I1 Garibullah, Kudsiyye, 49.

22| Rabbani, Mektabat, 3/173, (Mektup:120).

213 Garibullah, Kudsiyye, 49.

214 Ekrem Demirli, Islam Diisiincesi, (Istanbul; Sifi Kitap Yaymlari, 2016), ss.20-42

2157 Rabbani, Mektibadt, 1/300, (277. Mektup).

218 Garibullah, Kudsiyye, 51
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sir, hafl ve ahfa’dir. Bu letifler arasinda zitliklar vardir. Birinci dersten baglayarak
Kemalat- Niibiivvet dersine kadar bu zitliklar silinir. Bu letdiflerin hepsi ayni renge
girerler. Eski varlik, yani ziddiyetler gider yeni bir varlik hibe olunir. Iste verilen bu

varliga “Hakkani Viicud” denir.”’

3.1.3.1.Fena ve Beka

Fena; liigatte “gecici olmak, yok olmak, 6lmek, kotii huylarin yok olmasi
anlamlarina gelmektedir. 28istilahda ise kisinin kotii sifatlarindan arinmasi, ilahi

21
vasiflarla donanmasidir.?*®

Fena, zahirl ve batini olarak ikiye ayrilir. Zahiri fena; yapilan islerin, batini
fena ise sifatlarin fendsidir.”°Fena fillah, miiridin Allah’da fena bulmasidur. Diinya
ilgilerini tam anlamiyla ortadan kaldirarak, Allah(c.c)’a yonelmek demektir. Salikte
bir kendinden gegme hali olusur. SGfi bu makami elde edebilmek igin her seyden

vazgecer. Iste buna “Olmeden dnce 6lmek” denir. 221

Bu iki istilah1 en yogun sekilde
kullanan ilk sifi Harraz’dir. O’na gore, goniilden diinya ve ukba ile ilgili sevgi ve
ilgilerin kaybolmas: fend; “Kalpte Allah’tan (c.c) baska hi¢bir seyin kalmamasi ise

beka’dir.??

Imam Kuseyri, Yusuf Suresinde anlatilan “Kadinlarin O’nun giizelligini
gordiikleri vakit kendilerinden gegerek parmaklarini kesmelerini ve aci bile
duymamalarlnl”223 kulun fena olmasiyla ilintilendirmis ve iki insan arasinda bdyle
bir duygu olusuyorsa; Allah ile kulu arasinda daha {iist seviye bir halin vuki

bulabilecegini vurgulamugtir.??*

Kelabazi ise fendyi, miiridin goziinden biitiin zevk alacak seylerin gitmesi,
siirekli Allah (c.c)ile iinsiyet kurmasi sebebiyle O’nda fena bulmasi ve bdylece bu
kulun biitiin islerini Rabbinin iistlenmesi olarak degerlendirmistir. 222 Hiicvird, fenay1

ilmi olarak; diinya gibi baslangic1 ve sonu olan, bekayi ise ahret, cennet ve cehennem

217 Ustaosmanoglu, Kudsiyye Terciimesi, 1/140.

218 fon Manzar, Lisanu’l Arap, 7/3477; Ciircani, et-Tarifat, 169;
29 Uludag, , 134.

220 Eraydin, Tasavvvuf ve Tarikatlar, 196.

221 Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimleri S6zligii, 209.
222 y1lmaz, Tasavvuflar ve Tarikatlar, 216.

22% yusuf Suresi, 12/31.

224 Kuseyri, er- Risale, 213.

?% Kelabazi, et-Taarruf, 142.
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gibi evveli olup, sonu olmayan olarak aciklamistir. Buna gére fena diinyanin bir sonu
oldugunu idrak etmek, bekd ise ahiretin ebedi oldugunu anlamaktir.””® Herevi’ye
gore fena ii¢ kisimdir; bilgi bakimindan fena, ikincisi; isteme, ma’rifet ve gérme
miisahedesinin diistiigii fend hali, liglinciisii ise fenanin miisahedesinin de diistigi

fena halidir.?*’

Imam Rabbani, bu mertebeleri agiklarken s, seyr-iilaallah’in diisiik
bilgilerden yiiksek bilgilere ulagarak yaratilmislara ait bilgilerden siyrilip Allah’in
(c.c) ilmine ulasma hali oldugunu vurgulayarak, seyr-i fillah’in ise, Allah-u Teala’nin
esma, sifat, siln ve itbaratinda ilmi bir seyr oldugunu sdylemektedir. Daha sonra
gelen seyrin ise yliksek bilgilerden yeniden mahkikatin ilmine inilmesi sebebiyle
viiciib mertebelerinin bilgisinin unutuldugunu anlattiktan sonra, son seyr olan seyr-i
fi’l esya makamina gelindiginde ise ilk seyrde kaybolan bilgilerin yeniden geldigini

belirtmektedir.?*®
M. Ismet Garibullah, fena’nin mertebelerini bir beytinde sdyle anlatmaktadir;
“Fena figseyh olur evvelce salik,/ Fena hem firrestle ola malik
Olur andan fenafillah o salik, /Goriir baki hemen Hak gayri Halik,
Fena mutlak olup Hakk’a gidelim, /Cemali ba kemale seyredelim.”

Salik seyhinde fani olduktan sonra Resilullah (s.a.v)’da fani olur, daha sonra
da Allah (c.c)’da fani olunca Allah’dan bagka her seyin fani sadece O’nun baki

13

oldugunu anlar. Bunu elde edebilmek i¢in “ mutlak fend” y1 elde edebilmek
gereklidir.??® O’na gore; Fena fizzat olan kisinin gdziinden diinyevi anlamda her sey
silinir, nefsi emmaresi erir ve ondan bir eser kalmaz. Salik, dnce adem, mahv-u
siihid, vuslat yani yok olmak, erimek, Mevla’y1 goriir gibi olma haline ulasinca,
Mevla’ya kavusma lezzetini bulur. Fena fillah tam olmadan beka billdh bulunmaz,

A

fend’y1 anlayabilmek icin de “La”y1 anlamak gerekir.230 Imam Rabbani(k.s), mutlak
fend’y1 sOyle tamimlar; “salik, cezbe ve siilik’ii elde edince fena fillah ve beka

billAh’in  hakikatine ulasir. Siildk’un sonu, salikin seyr-i [laallah’in sonuna

228 Hiievird, Kesfii’l Mahciib, s. 304

; Yiiksel Goztepe, Kuseyri’de Haller ve Makamlar, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensitiisii,
Basilmamis Doktora Tezi, 2006, s.181.

221 Herevi, Menaziilii’s Sdiriyn, 44.

228 | Rabbani, Mektiibdr,1/131, (Mektup: 144).

229 Garibullah, Kudsiyye, 51.

2% Garibullah, Kudsiyye,51.
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231 Beka bilah’mn fend’nin

ulagsmasidir ki, bundan “mutlak fend” diye soz edilir.
muktezast oldugunu, salikin bunu elde edebilmek i¢in yolun baslangicinda uzlete
cekilerek, gece giindiiz bunu elde etmeye c¢alisarak, goziinden kanli yas akitmasini ve
bdylece beseri ihtiyaglarin zartri olanlarinin kalmasi gerektigini sdyler. Imam-1
Rabbani de salik “La” (nefy) makaminda oldugu siirece tarikat makaminda
oldugunu, bunu tamamlayinca fena fillah makamina ulasacagini, nefyden sonra ise
ispat makamina gelecegini, siilikten sonra cezbeye gecince de hakikat mertebesine
ulagarak bekad’yr elde edecegini bdylece nefsinin emmarelikten ¢ikip itmi’nana

o o e 232
crecegini SO}’ICI‘.

Mustafa Ismet Efendi, bu konuya sdyle devam eder; “ Biitiin faziletlerde
oldugu gibi, fena fillah makami da Allah’in (c.c) bir litfudur ama bu liitfa erebilmek
icin gayret etmek gerekir, fend’ya ulastiktan sonra verilen beka billah ise sirf hibedir.
Salik bu makamda Mevld’ya kavusur ve sanki denizin ortasinda bir kus misalidir.
Nasil ki denizin ortasindaki bir kusun karayir géremeyip sadece denizi gordiigli gibi

salikte bu makamda Allah (c.c)’tan baska bir sey goremez.?*®

Daha sonraki beytlerde, seyr-ii siilikiinii tamamlayan saliklerde masiva
kayboldugundan dolay1r “Enel Hakk” sirrinin ortaya ¢ikacagini, Hallac-1 Mansur
6zelinde anlatan miiellifimiz, onun kalbinde Allah (c.c)’tan baska bir sey kalmadig
icin bu sozii sOyledigini, tipki Misa (a.s) ile agaca tecelli ederek konusmasi gibi
konusanin hakikatte aga¢ olmayip Allah oldugu gibi, Hallac-1 Mansir’un da kendi
nefsinden siyrilarak sadece Allah’1 (c.c) gordiigii i¢in bu s6zii sdyledigini belirtir.
Seyr-ii siilik te Allah (cc) kuluna tecelli eder ancak bunu Allah’in (c.c) o kuluna

huldl etmesi seklinde anlamamak gerekir. Zuhlr eden Hakk, zuhir mahalli olan ise o

kuldur.z*

Seyr-ii siilik, urGic ve niiziil olmak iizere iki asamadan olusur. Salik, uricda
kalir da geri donmez ise uzlet evliyasi olur. Geri doner ise insanlarla bir aladkas1 olur
ve onlara da bir faydas1 olur. imam Rabbani (k.s) bu konuyu su sekilde degerlendirir;
“Bu yolda niiziil, yani inis, urlic miktaridir. Salik ne kadar yiilselirse o derece asagi

iner. Hazret-i viicid’a kadar yiikselen kimse, ademe (yokluga) kadar iner.

231 imam Rabbani, Mektibdt, 1/337, (Mektup:290).
232 imam Rabbani, Mektibdt, 1/79, (Mektup: 66).
2% Garibullah, Kudsiyye. 52.

2% Garibullah, Kudsiyye, 53.
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Yiikselirken sufiru giden salikin donerken sufiru geri gelir. Ilim ve marifetle

vasiflanir ve zati tecelli ile sereflenir.?®

Bir takim kimselerin bu niiziil olaymi, velilikten diismek olarak
degerlendirerek yanildiklarimi ifade eden miiellif, giderken agilan perdelerin,
donerken kapanmayacagini ve bu zatlarin veraset yoluyla niibiivvet sirrina erdiklerini
sOyler. Bu zatlar1, padisaha hizmet eden hizmetgilere kiyas eden miiellifimiz, hizmet
edenlerin padisahin sirlaria vakif olduklarini sdyler. Bu zatlar, fena fillahdan sonra
nlizlil etmesi sebebiyle zevk-ii sefa makamindan, ayriliktan dolay1 feryad-1 figan

makamina indigini belirtir.?*®

Garibullah, niizil eden zatlarda seyr-i anillah ve seyr-i fil esya olarak iki seyr
daha yaptigin1 belirterek bu makamlar1 agiklamaya baglar; seyr-i anillah
makamindaki salikin Allah (c.c)’tan, Allah ile beraber dondiigiinii bu zatin kutbu’l
aktab makaminda oldugunu, seyr-i fi’l esya’da kemalat bulursa, nebiler sirrina ererek

gavs makaminda oldugunu vurgular.

Daha sonra velayet mertebelerinden bahseder; Velayet ii¢ tiirliidiir;
1) Velayet-1 Sugra; Evliyalarin velayetidir.

2) Velayet-i Kiibra; Enbiyanin velayetidir.

3) Velayet-i Ulya; Velayet-i Mel-i A’14 da denir.

Salik bi’l asale velayet-i sugrayi elde edince, peygambere varis olmak suretiyle
velayet-i kiibra’ya ulasir. Daha sonra da yiiksek meleklerin velayeti olan velayet-i
GlyA mertebesine ulagir. Imam Rabbani (k.s)’ye gore ise; Velayet-i Kiibra
makaminda seyreden salik, Mevla’nin “Zahir” ismi serifinde seyreder. Velayet-i
tlya’nin seyri ise “Batin”isminde olur. “Batin” ismi ile ilgili isimler Mele-1 A’la
meleklerinin taayyiin-ii mebde’leridir ve bu isimlerde seyre baslamak Velayet-i

tlya’ya ayak basmak olur.?’

M. Ismet Garibullah, seyr-ii siilik yapan salikin Resflullah (s.a.v)’a olan
ittibas1 sebebiyle “Kemalat-1 Risalet” makamina ulasacagini, sonra da sirasiyla

Hakikatii’s Salat, Hakikatii’l Kabe ve Hakikatii’l Kur’an makamina kavusacagini

2% Imam Rabbani, Mektibat, 1/215, (Mektiibat:234).
2% Garibullah, Kudsiyye, 58.
237 imam Rabbani, Mektibdt, 11245, (Mektup:260).
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belirtmektedir. **® Seyr-i ilallah ve Seyr-i Fillah makamlarmi gegerek terakki
mertebelerini gegen salikin bu agamada iken ilmi miikemmeldir ancak seyr-i anillah
ve seyr-i fi’l esya makamlarmi gecerek niizil eden salikte elde ettigi tafsili bilgiler
kaybolur ve icmali bilgi ortaya ¢ikar. Seyr-i fi’l esya makami, Peygamber Efendimiz
(s.a.v)’e tabl olmak sebebiyle niibiivvetin kemalinin elde edildigi makamdir. Davet
makamini kazanan ve has veli olan kullar bunlardir. Fena fillah’da her sey ortiiliir

» 239 glarak isimlendiren

sadece Mevla kalir. Niizil makamlarmi “vasl-1 mehcir
miellif, fend makaminda gizlenen esyanin bilgilerinin bu makamda tekrar ortaya
ciktigini soyler. Fena ve bekad’nin insanin ilk hedefi oldugunu bunu elde edince
kalbinde Allah (c.c)’tan bagka bir sey kalmadigi icin Allah’in mescidi haline
getirdigini ancak kemale erebilmek icin niizGl makamlarin1 kat etmek gerektigini
belirtmektedir. Bu makamlari kat ederek insanlar arasinda davet i¢in bulunan kullar
her ne kadar goriiniirde bu alemde olsalar da goniilleri daima Mevla alemindedir ve
manevi makamlarini zedeleyecek islerden uzak dururlar. Bu zatlar “Olmeden &nce
Oliin” sirrna ermis ve alemlere rahmet olmuslardir. Bu zatlarin durumlarini akil ile
anlamak miimkiin degildir. Biitlin insanlarin ilmi, bu zatlarin ilminin yaninda denizde
bir damla mesabesindedir. Bu zatlar bazen her seyden habersiz goriinerek, bazen de
son derece kamil goriinerek televviin gosterirler, bazen celal sifatiyla bazen de cemal
sifatiyla muttasif olurlar. Bunlar diger insanlar i¢in bir imtihan vesilesidir hallerine

gore degerlendirmek onlardan istifade edilmelerine engel olur.?*

Garibullah’a goére, salik, imkan dairesini, seyr-i ilallah ile bitirdikten sonra
Allah-u Teala’nm isimlerinin zillerinde seyre baslar, bu zilleri de seyr-i fillah ile
gecerek isim ve sifatlar mertebesine ulasir, iste bu merbeleri gecen salik asagi
bilgilerden yukar1 bilgilere ¢ikarak terakki halinde oldugundan dolay:r ilmi
milkemmeldir. Ne zamanki seyr-i anillah yoluyla Allah’dan(c.c), Allah (c.c) ile
donerek niiziil baslar, viicub mertebelerinin bilgilerini unutarak yeniden mahlikata
ait bilgileri hatirlamaya baglar, urlic mertebesinde iken tafsili olan ilmi, niiz(l

mertebesinde miicmel haline gelir yani Allah-u Teala’yr icmali olarak bilmeye

238 Garibullah, Kudsiyye, 57.

239 VVasl-1 Mehciir: Seyr-i ilallah ve seyr-i fillah makamlarim katederek Allah (c.c)’a vasil olan silikin
seyr-i anillah ve seyr-i fi’i esya ile niizlll etmesi sebebiyle, hem Allah’a kavusup hem de davet
vazifesiyle O’ndan ayr1 kalmasi halidir. Ustaosmanoglu, Risile-i Kudsiyye Terciimesi; (Istanbul,
Sira¢ Yaymevi, 2000)

0 Garibullah, Kudsiyye, 57
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baslar. *** Anlatilan bu makamlar akil ile anlasilacak makamlar degildir, burada
aslolan kisinin hayrete diismesidir, bizzat yasanarak anlaslabilen bir durumu s6z ile

anlatmak miimkiin degildir.?*?

O’na gore bir kulun ilk vazifesi fend ve beka makamlarini elde etmek olmali
uriic ederek kalbini masivadan bosaltarak Allah(c.c)’in evi haline getirmelidir. Ancak
asil istiinliiglin urficdan sonra tekrar niiz(il ederek kazanilacagini belirtir. Bu
makamlar1 elde eden insanlar her ne kadar zahiren insanlar arasinda mesgul oluyor
gibi goziikselerde kalpleri daima Allah (c.c) ile beraberdir ve makamlari
zedeleyecek hata ve kusurlardan siirekli korunmaktadirlar. Yasarken 6lmek sirrina
ulasarak diger insanlar1 Allah’a (c.c) davet etmekle gorevlendirilmislerdir. Bunlarin

varlig1 alemlere rahmet olup bunlara uyan kimselerde dogru yol iizeredirler.

Bu makami elde eden zatlarin 6zelliklerini anlatmaya devam eden miiellif
(k.s) bu zatlarin makamlar1 akilla anlasilacak bir sey olmadigini, biitlin mahlikatin
ilminin onlarin ilmine nisbetle denizde damla gibi kalacagim belirtir.?*® Kudsi bir
hadis-i serifde “Kulum nafilelere devam ettikge bana Oyle yaklasir ki, ben onu

59 244

severim. Sevince goren gozii, isiten kulagi, tutan eli olurum. Buyrulmasi bu

manay1 desteklemektedir.

Bu makamdaki zatlar, bazen hi¢bir seyi bilmezmis gibi bazen de her seyi
bilir gibi davranarak, rengden renge girebilirler. Bunlarda bazen celal sifat1 bazen de
cemal sifat1 tecelli eder, bunlar birer imtihandir aldanmamak ve bu zatlara karsi son
derece saygili davranmak, kibretmemek ve teslim olmak gerekir. > Kalp gozii
korleserek bu biiylik zatlarin hakikatlerini inkar edenlerin durumunu, goézleri
gdrmedigi icin renkleri tantyamayan kimselere kiyas eden Mustafa ismet Garibullah,
renkleri misal ile kor birine anlatmak imkansiz oldugu gibi bu zatlarinda

hakikatlerini anlayabilmek i¢in manevi korliikten kurtulmak gerektigini séyler.246

Sonug olarak su denilebilir; yukarida anlatilan makamlar ve haller yaganilmis manevi
tecriibeler olup, bunlar diger ilim dallarinda oldugu gibi deney ve bilimsel olarak

ispatlamak miimkiin degildir.

241 Garibullah, Kudsiyye, 58.
242 Garibullah, Kudsiyye, 58.
243 Garibullah, Kudsiyye, 60.
24 Buhard, Rikdk: 38, No: 6137, 5/2385.
2> Garibullah, Kudsiyye, 60.
28 Garibullah, Kudsiyye, 55.
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3.1.4.Miirsid

Sozliikte rehber, delil, kilavuz, yol gosteren, dogru yola hidayet eden,
anlamlarina gelir.247Ist11éhda ise; Dini her agidan yetkin, insanin nefsi ile yasadigi
problemlerinin ve ¢dziim yollarinin farkinda olan, kendisine bu yolda liderlik etmesi
igin bagvuranlarin sorunlarint ¢6zme noktasinda mahir ve bu yolda kilavuzluk

yapacak donanima sahip bir kimsedir.?*®

Kainat silinnetulldh c¢ercevesinde ahenk iginde devam ettigi gibi, en
kii¢iiglinden en biiyiigiine kadar yaratilan her sey miithis bir plan ve programa uygun
bir sekilde hareket etmektedir. Ayni sekilde insanin i¢ diinyasindaki bu diizeni de
psisik boyutu karsilamaktadir. Biitiin bu duygular sorunsuz olarak devam ediyor ise
kisi de dengeli bir durumun oldugundan s6z edebiliriz. Kisinin nefsinde bulunan
azginlik ve boyun egmeme gibi olumsuz 6zelliklerin manevi bir terbiye metoduyla
boyun egen, soz dinleyen 6zellikler haline getirilmesi gereklidir. insanda bulunan
sevmek, korkmak, umut etmek, realist olmak gibi bir¢ok duygunun manevi bir

egitim metoduyla olumlularini ortaya ¢ikarma gayretine “irsad” denir.

Iste kisinin bu olumsuz 6zelliklerinin baskin hale gelerek, pek ¢ok giinah
islemesi sebebiyle kararan gonliinli, parlatan kimseye “miirsid” denir. Bu yolda
birbirlerine yardim etmeleri miiridin bu isten istifade etmesine sebep olur, hakikatte
tasarruf yetkisi sadece Allah (c.c)’ye aittir. O’nun yardimi olmaksizin kimsenin
kimseye en ufak bir faydasinin olmasi miimkiin degildir. Yardima muhta¢ olma
hususunda miirsidin miiridden hi¢bir farki yoktur. Miirsidin, miiride faydasi karsilikli
bir yardimlagsmanin neticesidir. “ Siz Allah’a yardim ederseniz, O’da size yardim
eder.” ayeti 29 by tasarrufun mazhariyyetinin, insanlarin durumlarina gore

gerceklesebilecegini aciklamaktadir. >

Tasavvuf istilahinda miirsid ile seyh ayn1 anlamlarda kullanilir. Eb( Nasr bin
Serrac(61..378-988), Muhammed b. Kelabazi(61.380-990), Muhammed b. Hiiseyin

es- Siilemi(61.409-1021) gibi ilk donem mutasavviflarinin bu yolun rehberligini

247 Maluf, Luwis, el- Miincid fi’l Luga, ( Tahran: iran Milli Kiitiiphanesi, 1379), 261.

2%8 Abdurrezzak Kaséni, Istuldhdt-1 Siifiyye, (Kahire: Daru’l Kutubu’l ilmiyye, 1992), 172.
%9 Muhammed Stresi, 47/7

20§ Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 5.117
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yapan kimseler i¢in “seyh”lafzin1 kullanmalarinin sebebi bu lafzin X. asrin ikinci

yarisindan itibaren kullanilmaya baglamasidir.*

Miirsid, medresedeki miiderrise benzer, fakat fonksiyon itibariyla farklilik
arzeder. Miiderrisin yapmis oldugu isin pratik boyutunu, miiridlerini kemale

erdirmek i¢in kilavuzluk eden miirsid ise pratik boyutunu ifade eder.??

Muhammed Esad Erbili miirsidin rehberliginde manevi yola girilmesinin énemi
hakkinda sunlar1 sOyler; “ Bir tarikat seyhine baglanmaktaki gaye, miiridin
kaabiliyyet arsasina Allah’1 (c.c) bilme tohumlarini ekilmesidir. Cilinkii zikir telkini
kitap okumakla da elde edilebilir.”?*®

» 254 anlaminda

Miirsid, Kur’an-1 Kerim’de “Dogruya delalet eden kilavuz
kullanilmistir. Islam tarihini inceledigimizde egitim alaninda tesekkiil etmis ii¢ gesit
miiessese goriiriiz; Camiiler; Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda, biitiin ilmi, fikri,
siyasi, askeri ictimai faaliyet ve fonksiyonlarm merkeziydi. ihtiya¢c ve zartretler
zamanla farkli miiesseselerin kurulmasini kaginilmaz hale getirince egitim ve
Ogretimin merkezi mektep ve medreseler oldu. Medreseler felsefe, tip ve
astronomiden tefsir, hadis, fikih, kelama kadar farkli ilimlere kucak acti, insan zihni
ile hakikati kars1 karsiya getirmek icin gayret sarfetti. Akli- nakli ilimlerde ¢agina
151k tuttu.

Bilindigi gibi insanoglunun akli kabiliyetlerinin yaninda kalbi melekeleri de
vardir. Ilmi tecessiisleriyle beraber hissi iirperislere de sahiptir. Fikri- felsefi
tartismalar kadar hissi ve derini tartismalarin da merkezidir. Bu durum Islam
medeniyetinin ti¢lincll kiiltlir ocaginin olugmasina sebep olmustur, onlarda tekke ve
zaviyeler yani tasavvufi miesseselerdir. Bu kurumlarin gorevi insanin manevi
egitimi ile ilgilidir. Goniil, ruh ve ahlak egitiminin yapildig1 dergahlarda hoca, talebe

yerine, miirsid ve miirid kelimeleri kullanilagelmistir.

Tasavvufi egitimde merkez kisi mirsiddir. Tekke hayatinin belirleyicisi,
yonlendiricisi ve “bir bilen”1 odur. Miirsid olabilmek i¢in bir bagka miirsidin yaninda
bu egitimi géormek ve “usta” tarafindan kendisine verilen miirsid olabilme belgesine

(Icazetname / HilafetnAme) sahip olmak sarttir,

251 Resat ()ngéren, “Seyh” D.IA4, c. XXXIX, s.51
252 1 K. Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, .184
253 M.Esad Erbili, Tasavvuf Dergisi, say1.15, s.3
2% Kehf Suresi, 18/17.
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Miirsid ve miirid arasinda cereyan eden ve siiresi kabiliyetlere gore degisen
tasavvufl terbiye, dini egitimin kendine has 6zellikleri olan bir boliimdiir. Bu egitim

zorunlu degil, ihtiyaridir.?*®

Seyii siilikte aslolan miiridin, miirside teslimiyetidir. Bu yolda tek basina
rehbersiz yiirimek miimkiin degildir. ®° Herhangi bir meslegin bile bir usta
gozetiminde Ogrenilmesi gerektigi diisliniildiigiinde, bdylesine Onemli olan bir
manevi yolculugun tek basia yapilmasi son derece giic ve tehlikeli bir is olacagi
aciktir. Nitekim Beyazid-1 Bestami’nin “Seyhi olmayanin seyhi seytandir.”’sézii,

rehbersiz bu yola girmenin tehlikesine isaret eder.?>’

Miirid ile miirsidin arasindaki bagin diri ve kesintisiz siirdiiriilmesi gereken bu
yolda seyhin vazife ve sorumluluklar1 en ince ayrintisina kadar anlatilmistir. “ Seven
sevdigine tabi olur.” Kanunu geregi seyhe olan muhabbetin canli tutulmasi beklenir.
Ancak bu muhabbetin saliki sorgusuz ve smirsiz bir teslimiyete sevketmemesi
gerekir. Bu yolda salikten ¢ok soru sormaktan ziyade isin arkasindaki inceligi

anlamasi beklenir.?®

Tasavvuf erbabi, gercek miirsidin helale haram, harama helal deme
yetkisine sahip olmadiginda ve dinin sinirlarini agma hususunda kimseye tabi

olunmamasi gerektiginde hemfikirdirler.

Ebl Nasr Serrdc, el-Liim’a isimli eserinde, miirsidin miridleriyle
ilgilenerek onlarin tekdmiiliine vesile olmasinin fazileti baglaminda Ciineyd-i
Bagdadi’nin miiridlerine soyle sdyledigini nakletmektedir; “Eger kilacagim nafile
namazin, sizinle beraber olmaktan daha faziletli olacagini bilseydim sizin yaninizda

durmazdim.”?*®

Hucviri’ye (6.1077) gore, miirsidler goniil doktorudur. Nasil ki tedaviyi

ne sekilde yapmasi gerektigini bilmeyen bir doktor nasil hastasinin sagligini

5 M. Kara, “Miiridin Génliindeki Miirid, Miisridin Gonliindeki Miirid ” Bursa Kiiltiir ve Sanat Vakfi
Yaywmlan, (Bursa: Bursa Kitapligi 11, 2002), 50.

2% Cavit Sunar, Mistizmin Ana Hatlar: (istanbul: Anadolu Aydinlanma Vakfi, 1979), 29-30; Ahmet
Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinde Hadislerin Dayanaklari, (Ankara: T.D.V. Yayinlar1, 2003),
197

57 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 592; Siihreverdi, Avarif-il Medrif, 127

28 A. Cahid Haksever, “Yakub-u Cerhi’nin Hizir (a.s) - Musa (a.s) Kissas: Ekseninde Miirside
Teslimiyet Konusuna Yaklasimi1”?, Uluslararasi Bahaeddin Naksibend ve Naksibendilik Sempozyumu,
(fstanbul: 2016), 7

9 Serrac, el-Liim’d, Cev. H.Kamil Yilmaz, islam Tasavvufu, (Istanbul, Altinoluk Yay. 1996), 208

70



tehlikeye atarsa, miirsidin de ayni strateji ile hareket etmesi ve peygamberlerin

insanlara uygulamis oldugu teblig metodunu kendisine érnek almasi gerekir.?®°

Mustafa Ismet Garibullah Hz. bu konuda sunlar1 sdylemektedir; “Seriatin
yasanmasi sebebiyle de nice insan Mevla’ya vasil olmustur ancak bu isin bir
miirsidin gozetiminde yapilmamasi son derece zor gerceklesmesine yol agar. %
Miirsidin  6nemini anlatirken Imam Rabbani’ye atifta bulunarak, “Bir kimse,
miirsidsiz bir sekilde zikir yaparsa, zikirde fani olabilir ama fena filldh olamaz.” 262
sOzlnii nakleder ve bu fikri soyle destekler; “Cihanda Hz. Ebubekir Siddik’tan ve
Sahabe-i Kiram’dan daha istiin bir veli olmamasina ragmen yine de
Efendimiz(sav)den ménevi bir terbiye almaya ihtiya¢ duymuslardir. ** Zahini
amelleri isleyerek, vakitlerini orug tutarak, hayir isleyerek geciren bir insan, miirside
intisdb1 olmadan ancak dort yiiz yilda Allah’a vasil olabilir. 264 Manevi yolu bir
miirsid  gozetiminde yapmayan insanlarin, nefislerinin kendilerine oyun
oynayabilecegini sdyleyerek, miirsidin, salikin fena fillaha ulasmasina vesile, beka
billah’a vasil olmasma destek oldugunu ve onu nefis ve seytanin aldatmalarindan

korumaya yardimeci olacagimi vurgular. 265 Ayrica bir miirside baglanmaya gerek

olmadigini iddia edenlere cevap olarak da sunlar1 sdyler;
“Eger dersen bize miirsid ne hacet /Cevap oldur birinci bu da siinnet,

Ebubekir ile ashaba indyet / Habibullah edip ta’l’imi vuslat,

Hemen bul ekmeli, Hakk’a gidelim /Cemali ba kemale seyredelim.”266

Tarikatsiz ve miirsidsiz Mevla’ya vasil olmanin ¢ok zor olmasmin sir ve

hikmeti nedir? Sorusuna Mevlana Hz.lerinin su soziiyle cevap verilebilir;

“ Hi¢ kimse kendi basina bir sey olmadi. / Hi¢bir demir kendi basina keskin
kili¢ olmadi.

Mevlana, Mevla’yt Rim olmadi / Ta ki Sems-i Tebrizi’nin miiridi

olmadlkc;a.”267

20 Hucvir, Hakikat Bilgisi, 136; Ahmet Yildirm, Tasavvufun Temel Ogretilerinde Hadislerin
Dayanaklar:, 200

21 Garibullah, Kudsiyye, 30

%62 Garibullah, Kudsiyye, 30

253 Garibullah, Kudsiyye, 30

264 Garibullah, Kudsiyye, 30

265 Garibullah, Kudsiyye, 31

26 Garibullah, Kudsiyye, 31
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Tarikatin ve miirsidin gerekli olmadigini iddia edenlere cevap vermeye
devam eden miellifimiz, Hz. Selman-1 Farisi’nin, Hz. Peygamber’in (s.a.v)
vefatindan sonra Hz. Eblibekir’den manen istifade ettiginizesyine ayni sekilde Cafer-i
Sadik’in da Hz. Eblibekir’in torunu Kasim bin Muhammed bin Ebtbekir Siddik’tan
feyz aldigini belirterek boyle iistiin insanlarin bile buna ihtiya¢ duymalarinin bu isin
Onemine isaret ettiginin altim1 cizmektedir. Bu seyr-u siilik yolunda Mevla’ya
ulagmanin ilk sartinin bir miirsid bulmak oldugunu anlatan miiellifimiz miirsidin de
bir takim sartlar1 kendinde bulundurmasi gerektiginden bahseder. Bunlardan

Oonemlileri sunlardir;
a) Miirsid, ehli siinnet itikadina sahip olmalidir.

b) Allah (cc)n, seriatin1 yasama hususunda son derece istikdmet sahibi

olmalidir.?®®

¢) Miirsidin el aldig1 kendi seyhi ile Resulullah(s.a.v) arasinda hi¢ kopukluk
olmamalidir. M. Ismet Efendi bu durumu “sahih yed” kavrami ile su sekilde ifade

etmektedir;
“Sahih yed miirsidan kimdir haber al!/Resulden seyhine dek ola rical,
Miiselsel, muttasil, maruful ahval. / Muan’an yedle mesayih ola dal.”

d) Miirsidin kendisi de bu manevi yolda siilikiinii tamamlamis, fena fillah-

beka billah makamlarini ikmal etmis olmalidir.?"®

e) Bid’at islerden uzak duran biri olmalidir. Hatta bu zatlara, “bu bid’atte
vuslat vardir”deseler, bid’at islemekle Allah’a vasil olunmayacagini bildikleri igin

™ fmam Rabbani’de, bir miiridin kamil bir miirsid

yine de o bid’ati islemezler.
buluncaya kadar Yiice Hakk’in huzurunda daima tazarru ve iltica halinde durmasi
gerektigini soyleyerek, boyle bir zata kavustuktan sonra da biitiin muradini o miirside
birakmasini tavsiye eder. ilk fena hali, fend fisseyh’te baslar ki bu, fena fillah
makamina ¢ikmaya vesiledir. Bu yola yeni baslayan bir miirid i¢in iki yoni de

mamir koprii vazifesi gorecek biri gereklidir. Clinkii kendisi heniiz nefsinin en diisiik

%7 Ustaosmanoglu, R. Kudsiye Terciimesi, 435.
2%8 Garibullah, Kudsiyye, 32.
29 Garibullah, Kudsiyye, 27.
2% Garibullah, Kudsiyye,27.
2™ Garibullah, Kudsiyye,29.
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ve cirkinligi {izeredir ve Allah (cc) ile bir baglant1 kurmas1 miimkiin degildir. Iste bu

képrii vazifesi kuracak zat miirsididir.?’

Sahih yed olan miirsidi kdmilin en biiylik 6zelligi kendisinin ve miiridlerinin
ehli siinnet itikddina sahip olmasidir. Ayrica bir zatin huzurunda veya sohbetinde
bulunuldugu zaman kisinin kalbine bir huzur, seving, Allah(c.c)’a karst bir meyil
oluyorsa bu, o zatin kamil bir miirsid olduguna delildir. Bir bagka delil de o miirsidin
miiridlerinde cezbeden kaynaklanan bir takim hallerin bulunmasi da o zatin
kemalatna bir delildir.?”® Mev1a’y1 aramak icin yola ¢ikan miiridin bu yolda rehberi,
sOz ile dile getirilen bu hakikatleri gerceklestiren ve saliki vuslat deryasina daldiran
miirsiddir.?’* Mevla’ya vuslat derdi olan saliki miirsidi, goniilden vuslat deryasima
daldirarak, kalden, héle getirir. Yani isin edebiyatin1 yapmaktan kurtarip hakikatine
vakif hale getirir.275

Eserinde miirsidlik iddiasinda bulunan sapik itikatli kimselerle, nakis ve kamil
miirsidlerin nasil ayrilabilecegini anlatan M. Ismet Efendi, sahte seyhlerle
hakikilerini ayirt etmede en biiyiilk mihenk tasinin seriat oldugunu vurgular. Hakiki
bir seyhin alamet-i farikasi seriata ve siinnete bagli olmasidir. Seriata ve silinnete
bagli olmayan s6zde seyhlerden sadir olabilecek olaganiistii haller, onlarin sonunu
hazirlayan bir sihir ve istidrac olup asla onlarin sidkina delalet eden bir keramet
degildir.”?"®

Ayrica seyhlik iddiasinda bulunan baz1 fasik kimselerin kendilerinden dinin
emri olan, namaz, orug, hac, zekat gibi tekliflerin kalktigin1 iddia ettiklerini, bu
firkadan kaginilmasi gerektigini tavsiye etmektedir. Bunlar, hevay-1 nefislerine tabi
olmus, seriati yasamayan, isleri gili¢leri bid’at olan fasiklar iken hi¢ Allah’in(c.c)
yiice sirlar1 onlar da agia ¢ikar m1 diye soran miiellif 6zellikle “devriye” ismiyle
taninan diinyanin kadim oldugunu iddia etmeleri sebebiyle kiyamet gilinlinii de inkar
eden bir cahil firka oldugunu bu tip sapik goriisii olan firkalardan uzak durulmasini
sé')ylemektedir.277

Seyhlik iddiasinda bulunanlarin 6zelliklerini anlatmaya devam eden

miuellif, hi¢bir seyr-ii siilik gérmedigi halde, her seye eyvallah demeyi kendisine

#’2 imam Rabbani, Mektibat, 1/149 (Mektup: 169)

23 Garibullah, Kudsiyye, 49

2% Garibullah, Kudsiyye, 50

2’ Garibullah, Kudsiyye, 50

2% Orhan Engakar, “Seyh Ahmed Zerik’a Gore Tasavvufun Esaslar” Rihle Dergisi (Temmuz-
Aralik,2012), 17.

2" Garibullah, Kudsiyye, 51
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delil edinmis, kiilah ve hirka gibi bir takim kiyafetlerle seyhlik yapacagini zanneden
ve fisk igerisinde yasayan sahte seyhler oldugunu, bunlari ayird etmede bize en
bliytik delilin seriat oldugunu séylemektedir.278

Bazi firkalar ise akil yiiriiterek bu miimkin olan mahlikatin, vacibii’l viictd
olan Allah’in aynis1 oldugunu iddia ederek vahdet-i viicid’u savunmuslardir.
Bunlardan uzak durulmasi gerekir. I.Rabbani’de bu hususta; miimkin olanimn vacibin
aynisi olamayacagini ¢ilinkii miimkinin hakikat1 adem oldugu i¢in bu ademe akseden
akislerin de isim ve sifatlarin ayn1 degil misal ve gblgesi olacagini savunmaktadir.?’®

Nefislerine agir riyazatlar yaptirarak, kendilerinden kerametler ortaya
¢ikan ve bunu da bu isin amaci zanneden insanlar da bulundugunu, bunlarin asla
ama¢ olmadigini, bu sebeple sekavete diistiiklerini, irfan ehlinin bu tiir kerAmetlere
ithtiyact olmadigin belirtir. Bir miirside intisap etmeden, okuduklar1 kitaplardan elde
ettikleri bilgilerle bu yolda yiirlimeye calisanlar1 da elestiren miiellifimiz, bunlarin
yolda helak olacaklarini ve miirsidsiz vuslati elde edemeyeceklerine dikkat ¢eker.
Yine ayni sekilde seyr-ii siilike kabiliyet oldugu halde kibri sebebiyle bir miirside

baglanmayanlarin da bundan mahrum olacagini sé')yler.zso

3.1.5. Rabita

Rabuta, lugatta; “Iki nesne arasinda baglanti kuran sicim, ilgi, muhabbetle
baglilik, cesur ve dayanikli olmak™ anlamlarina gelir.281 Tasavvuf 1stilahinda ise,
salikin, manevi olarak hayal ve diisiince ile seyhiyle alaka kurmasi halidir. Bagka bir
ifade ile suhiid makamma ulasmis kamil bir miirside kalben baghhktlr.282 Rabita
kavramiyla ilgili bilgiler genellikle son donem mutasavviflarinin eserlerinde
goriinmektedir. Bugiinkii anlamda bir rabita anlayisi ilk defa Muhammed Bahauddin
Naksibend (6.791/1388)’¢ isnad edilmis.?®® ve Imam Rabbani’nin (5.1031/1621)

Mektlibat isimli eseri bu konuda en eski yazili kaynak gérﬁlmﬁstﬁr.284

2’8 Garibullah, Kudsiyye, 52

2’9 imam Rabbani, Mektibdt, 2/ 1 (Mektup: 1)
280 Garibullah, Kudsiyye, 25-26

%81 {bni Manzur, Lisdnu'l- Arab, 5/112-113

%82 Haydarizade, ibrahim Fasih, el- Mecdii 't- Talid fi Mendkib-1 Seyh Halid, (istanbul, yy.1292), 28

283 Haydarizade Ibrahim Fasih, el- Menakib, 28; irfan Giindiiz “ Tasvvufi Bir Terim Olarak Rabita”,
M.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, ( 1992/7), 247.

?84Sevim Arslan, “Muhabbet Ribitasi” Eskisehir: Osmangazi Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(2015/3), 53.
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Sunu hepimiz bilmekteyiz ki; sehadet alemi denilen bu dlemde Hak Teala’ya
zatiyla birebir muhatap olan, onunla oldugu hal iizere karsilasan kimse yoktur.
Allah’in yeryiiziinde zatiyla bulunmaya tenezziil etmeyisi, mekani olan bu alemin,
lamekan olan Allah’1 (c.c) kaldiramayacagi sebebiyledir. Zira insan duyulariyla
algilamaktadir. Bu sebeple Allah ancak isimlerinin tecellileriyle bilinir285d01aylslyla
isimlerin tecelli ettigi kainat1 ve varligi 6zellikle de biitliin isimlerin tecelli mahalli

olan insan iizerinde tefekkiir edilmesi énemli bir husustur.?%®

Insan kalbi yaratilis itibariyle bir seye baglanarak onu seven, hayal ve 6zlem
yoluyla da sevdigi sey ile goniilden irtibat kurarak etkilenebilen bir varliktir. Bu
fitridir ve her insanda mevcuttur. Sevdigi seyi disiinmeyen, hayal etmeyen,
6zlemeyen insan yoktur. Kalbin sevip baglanabilecegi bu sey insan olabilecegi gibi
mal, makam, servet tiirii seyler de olabilir. Bu manadaki rabitay1 biitiin insanlar farkl
isim, sekil ve derecelerde zaten yapmaktadir. Tasavvuftaki rabitada da, buna benzer
bir irtibat mevcid olup, sadece mahal ve hedef degisiktir. Burada mahal kamil

miirsid, hedef ise zikir, marifet, feyz, nlr ve edep gibi manevi meyvelerdir.

Tasavvifi egitim bir zorunluluga dayanmayan, kisinin kendi rizastyla ahirete
yonelik bir kazang elde etme hedefiyle, goniillii olarak talip oldugu bir egitim
metodudur. Bu siirecte en dnemli konu, egitmenin dogru tespit edilmesi ve verilen
egitime teslim olarak yola koyulmaktir. Bu igin temelinde sevgi vardir. Bu sevgi, bir

287

kabul ve saygi tutumuna dayanir.”" Kisi muhabbet besleyince aski ve sevki artar. Bu

sevgl hakiki anlamda gergeklesince insana hayati anlamlandirma ve gergek varligi

kesfedebilme yolunda biiyiik bir imkén verir.?®

Boyle muhterem birini diisiinmek, onu gonle alip, giindemi onunla mesgul
etmek bastan sona rahmettir. Rabita sadece Naksibendiyye’ye has degildir; biitiin
tarikatlarda muhabbet ve ittiba rabitast mevcuttur. Rébita bir ibadet degil bir terbiye
metodudur. Resulullah (s.a.v)’in hayat-1 saadetlerinde sahabe-i kirdmin yaptig
rabita, Allah Resllii’'ne muhabbet ve ittiba rabitasidir. Yani onu candan ¢ok sevmek

ve her emrine canla basla tdbi olmaktir. Tarikatta istenen de Restilulah (s.a.v)varisi

%8 Kalg, T. asaavvuf Diistincesi), 16
28 Arslan, Muhabbet Rabitasi, 52
%87 Erich Fromm, Psikanaliz ve Din, Cev. Elif Erten, (istanbul: Say Yay, 2015), 85.

288 Muhyiddin ibn-i Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, 2/327, bkz. M. Dogan Karacoskun,* Ibniil Arabi’de
Insan Psikolojisine Yaklagimlar ve Kisilik Coziimlemeleri” 89; Arslan, Muhabbet Réabatasi, 55
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olan miirsidi Allah i¢in sevmek ve ona tabi olmaktir. Bu da bir anlamda miiridlerin

- 289
sahabeye varis olmasidir.

Ubeydullah Ahrar, kamil miirsidi su sekilde tanimlamaktadir; Kamil miirsid,
Hz. Peygamber’in(s.a.v) razi olmadigi hi¢bir fiil kendisinde bulunmayan, O’nda
(s.a.v) mevcid olmayan seyler de kendisinde bulunmayan zattir. Hz Peygamber’in
(s.a.v) ahlakiyla ahlaklanarak, iradesini O’na tabi kilmasi sebebiyle Allah-u

Teala’nin tasarruf aynasi haline gelen bir insandir.*°

Mevlana Halid-i Bagdadi; Bugyetii’l Vacid isimli eserinde; Naksi tarikatinin
biiyiiklerinin “kendi nefsini fendya ulagtirmamis bir insanin baska nefislerin fena
bulmasina vesile olamayacagini, bilakis onlarin heldkine sebep olacaklarini
“soylediklerini nakletmistir. % Seyh Muhammed el Hani, Halid-i Bagdadi’nin bu
sOziinli bir gemi mecaziyla aciklar. Soyle ki, Allah’a ulagsma hedefiyle seyr-ii siilik
yoluna giren bir salik, biiylik bir denize bir gemiyle acilmis gibidir. Zayif bir gemiyle
bu yolculuga ¢ikan insan, firtinalarin siddetine dayanamayacak olan gemiyle birlikte
batacaktir. Yine ayn1 sekilde, bu manevi yola da zayif ve yetersiz bir rehberle ¢ikan
salik de nefsin ve seytanin hilelerine kars1 basarili olamayacak ve seyr-ii siilikiinii
tamamlayamayacak‘[lr.292

“Ey iman edenler Allah’tan korkun ve O’na ulasmaya vesile araymn”?*

ayet-i
kerimesini Mevlana Halid-i Bagdadi, rabitanin delilleri arasinda saymis ve su sekilde
yorumlamistir; “Padisahlarin huzuruna bir araci olmaksizin varmak nasil zor ise
Allah’mn (c.c) huzuruna ¢ikabilmek i¢in de vesile mutlaka lazimdir. Bu yolu asmay1
becererek Rabbi’ne kavusan kimseye, miiridin kalbini baglamasi, onda zikretmeye
kars1 bir Ozellik ve yetenek meydana getirir. Yolun basindaki salikin nefsi
ziyadesiyle kirli ve edna oldugu i¢in, 6nceleri Rabbi ile zikir yoluyla bir bag kurmasi

cok zordur bu sebeple yeni miiride rabita, zikirden daha ¢ok fayda verir. Ciinkii

rabita yaptig1 miirsidi, seyr-U siilikiinii tamamlamis ve insanlar irsad etmek ig¢in

% Dilaver Selvi, “Naksibendi Salikinin Isleri, Tasavvuf ve Naksibendilik”, Semerkand Dergisi (20.
Y1l Ozel sayist), (istanbul, 2018,), 200-201.

2% Egsref Yilmaz& Dursun Ali Yilmaz, EI Fiiyizat 'ul Menfiyye, ,( istanbul, Yasin Yaymevi, 2012), 46;
Abdurrahman el- Camii, Nefahdt il Uns, 2/562

! Halid-i Bagdadi, Bugyet il Vicid, $.175
292 Muhammed el- Héni, Saadeti’l Ebediyye Fi ma Cde bi hi Naksibendiyye, (Dimask: Déru’l

Kutubu’l flmiyye, 1313),26
2% Maide 5/35.
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tekrar bu diisiik aleme gonderilmis ve almis oldugu feyzleri, bu diisiik alemdeki

insanlara yansitmakla gorevli bir kimsedir.”?%*

Yukaridaki ayet-i kerimeyi (Maide/35) yorumlayan pek ¢ok mutasavvif, vesile
arama emrine uymak isteyen kisinin Hz. Peygambere veya O’nun manevi
mirascilarina duyacagi muhabbet ve baglilikla onlarin siirekli yanindaymis gibi

davranmasi demek olan rabitay1 en 6nemli vesile olarak belirtmislerdir.

Rabitay1 temellendirme noktasinda bazi alimler bu uygulamay1 bizzat Hz.
Peygamberimiz (s.a.v) ve Sahabe-i Kiram arasindaki sevgi ve muhabbete
dayandirmiglar ve su hadiseyi buna delil olarak gostermislerdir; Bir giin Hz.
Ebubekir (r.a) Hz. Peygamberimiz’e gelerek helada bile hayalinden gitmediginden
dolay1 sikayette bulunmus ve Efendimiz (s.a.v) bunu hos karsilamistir. 2% Omer
Ziyaeddin Giimiigshanevi de (6l. 1308-1893) “Tasavvuf ve Tarikatlarla Ilgili
Fetvalar” isimli kitabinda; “ Muhabbet sebebiyle yapilan rabita saadet asr1 ve onu
devam eden kusakta adi konulmadan ve anlatilmadan kolaylikla yapilabilen bir
uygulamaydi. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v) ile gliniimiizdeki miisliimanlar arasinda
¢ok uzun bir zaman dilimi bulunmasi ve insanlarin diinyaya ragbeti ile goniillerin
paslanmasi sebebiyle miirsidlerin bu konuyu 6zel bir isim vererek uygulamaya tesvik

etmesi ve hatirlatmasi mecburiyeti meydana gelmistir.”296

Sah-1 Naksibend, talim ettigi terbiye yolunun, Hz. Peygamber (s.a.v)’in siinnetine
yapismak ve Sahabe’nin yoluna uymak esasina dayandigini, bunun i¢in ender
bulunan bir yol olup, kopmaz bir tutamak mesabesinde oldugunu belirtir. Bu yolun
bliyiiklerinin bizzat yaptiklari ve yapilmasini tavsiye ettikleri biitiin isler, dogrudan
veya dolayli olarak, acik veya isaret yoluyla Kur’an ve Siinnet’e dayanmakta ve
ornegini sahabilerin hayatindan almaktadir. On yargisiz ve usiliine gore

incelendiginde isin boyle oldugunu gérmek miimkiindiir.

Bazen bir sey Kur’an ve Siinnet’te lafiz olarak bulunmaz; anlami, igerigi ve

sifat1 ile buluniir. Bu durumda isin manasina, ruhuna ve hedefine bakilir. Eger o sey

2% Bagdadi, Risale-i Halidiyye, 70-71.

2% Bagdadi, Halidiyye, 68,

2% Omer Ziyaeddin Giimiishanevi, Tasavvuf ve Tarikatlarla ilgili Fetvalar, (Ankara: T.D.V.
Yayinlar1,1978),152-153.
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Kur’an ve Siinnet’te zikredilen diger bir kavramla ayn1 manada ise onun hiikmiinii

alir.?%’

Sunu ozellikle belirtmek gerekir ki rabita bir ibadet degil seyr-ii siilik
yolunda bir terbiye metodudur. Rabita, Selefilerin ve bu tecriibeyi yasamamus,
sekiiler egitimli, her seye maddi gozle bakan insanlarin iddia ettigi gibi asla

sirke *®

sebep olacak bir eylem degildir. Rabitada esas olan Allah’t 0greten ve
sevdiren birisi olarak miirside duyulan tabi bir sevgidir.**Bu sevgiyi anlamaktan
uzak, hayata sadece maddi menfaat goziiyle bakan insanlarin, bir mii’'mini sadece
Allah (c.c) i¢in sevebilmenin agilimi olan miiridin seyhine duydugu muhabbeti ve bu

muhabbetin getirdigi ittibayr anlamasi zordur.

Aslinda insan psikolojisinde adi konulmamis bir rabita duygusu vardir. Bu
satirlarin yazarinin da ¢ocuklugunda futbol maci yaparken bu konuyla ilgili olarak
bizzat yasamis oldugumuz tecriibe benim hayatimda rabita kavraminin saglamasi
olmustur. Soyle ki; Cocuklugumuzda mahallede futbol mag1 yaparken, Alman’larin
yetistirmis oldugu efsane futbolculardan Pieerre Littbarski’nin meshur bir hareketi
olan kosarken iki bagparmagimi yukari dogru kaldirmasini taklid etmem, kendimi
futbolculuk konusunda onunla 6zdeslestirmem magtaki performansimin birden bire

artmasina sebep oluyordu.

Naksibendiyye tarikatinda giinliik olarak tavsiye edilen ders rabitasinin
hedefi, siirekli muhabbet rabitasini temin ederek biitiin is, hal ve ahlakinda kamil
miirside uymay1 saglamaktir.

Miiellifimiz Mustafa Ismet Efendi; eserini yazmasindaki en énemli amacinin
rabitadan bahsetmek oldugunu su sozlerle dile getirmektedir;

“ Cii birkag hal sebep oldu Riséle / Zuhira geldi gelmeyen hayale.
Husfisa rabita asli visale / Oluptur riikn-i 4zam ciimle hale”

Bu risalenin yazilmasinin birkag sebebi vardir, 6zellikle rabita tarikatta
meydana gelen hallerin en biiylik temelidir. Allah-u Teéla kalbimizi bir ayna gibi
yaratmistir, nasil ki bir ayna giinese tutuldugu vakit gilinesin 1sinlart o aynada

aksediyorsa, Allah’in nlrunun aksettigi bir kalbe cevrilen bir kalb de, o kalpteki

#"Dilaver Selvi, “Naksibendi Salikinin isleri”, Tasavvuf ve Naksibendilik, Semerkand Dergisi (20.
Y1l Ozel sayist), (Istanbul: 2018), 200-201

2% Ferid Aydin, Rdbita ve Naksibendilik, (istanbul: Siileymaniye Vakfi Yayinlar1,2000), 139-141

* Hiilya Kiiciik, Tasavvufa Giris, (istanbul: M.U.LF Yaymlari, 2011), 196; Arslan, Muhabbet
Rabitasi, 53.

78



nirun aksettigi bir kalbe doniisir. Mevla’nin nlrunun aksettigi kalpte de
emredilenleri yerine getirmekte ve nehyedilenlerden kaginmakta bir kolaylik
meydana gelir. Tarikatin en Oonemli iki hedefi vardir; Birincisi itikat konusunda
yakini elde etmek yani Allah-u Teala’y1 goriir gibi olma duygusunu kazanmak, digeri
de amel islemekte kolayliktir. Boyle bir kalpte vesvese, siiphe ve kin bulunmaz

daima Allah’m hosnut oldugu seyler bulunir.>®

M. Ismet Garibullah’a gére seyr-ii siilik yolunda ilerlemek isteyen bir salik,
kalbinde Allah sevgisinden bagka hi¢bir sevgi birakmamisg, Allah’in hazinesi ve sirlar

1

denizi mesabesinde olan biiyiik zatlara rabita etmelidir.®™ Seyhine samimi bir

sekilde rabita eden miirid nefsine galip olur ve bu sebeple yiiksek makamlara

cikar. 3

Ciinkii Allah dostlarinin kalbi bir ayna gibidir, o kalbe kim rabita yaparsa
kalbindeki manevi perdeler gider, manevi feyzler kalbine akar, kendisinde manevi
bir sarhosluk hali meydana gelir bu sekilde vazifelerini kolaylikla yerine getirir. O’na
gore ah-vah ederek Allah’a vasil olmak miimkiin degildir, salik ancak kamil bir

%3 By goriislerini de su ayet-i kerimeyle

miirside rabita ederek hedefine ulasir.
desteklemistir; “Ey mutmainne derecesine yiikselmis olan nefis, Sen O’ndan razi, O

da senden hosnut olarak rabbine dén. Boylece has kullarimin arasina katil, cennetime

. 9304
gir.

Ayrica Naksibendi tarikatinda iiveysilik kavrami da vardir. Uveysilik;
gercekte yasayan bir miirside baglanmadigi halde Reaulullah (s.a.v) ya da herhangi
bir veli tarafindan manevi yolla etkilenmesidir.*®®. Mustafa ismet Garibullah Efendi
eserinde bu duruma isaret ederek bunun caiz oldugunu belirttikten sonra yine de
uygun olanin tarikat dersi kimden alindiysa rabitanin da o zata yapilmasi gerektigini

. 306
sOyler.

Naksi- Halidi silsilesinin gectigimiz yiizyilin son dénemlerinde yasamis olan
seyhlerinden Ali Riza Bezzaz Efendi, Neml suresi 44. Ayet-i kerime’ye atifta

bulunarak Belkis’in; “Rabbim, ben gercekten kendime yazik etmisim, Siileyman’la

%% Garibullah, Kudsiyye, 7

%01 Garibullah, Kudsiyye, 5.90

%02 Garibullah, Kudsiyye, s. 90

%03 Garibullah, Kudsiyye, s. 91

304 Eecr Suresi, 89/27-30

305 Cebecioglu, T.Deyimler Szligii, 678
%% Garibullah, Kudsiyye, 91
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beraber alemlerin Rabbi olan Allah’a teslim oldum.”®” Séziiniin rabitaya bir delil
oldugunu dile getirmistir.So8 Ayetteki “Siileyman ile beraber” soziiniin, Allah’a iman
etmesi noktasinda Siileyman (a.s)’1 rehber kabul ederek, bir nevi miirsidi kabul

ettigine isaret vardir.

Rabitada dikkat edilmesi gerekenlerden biri de rabita edilen zatin “fena fizzat”
makamina ulasmis olmasidir, fena fizzat demek; kulun Allah’in zatinda fani olmasi

demektir, seytan bu mertebede olan zatin suretinde gézﬁkemez.309

Imam Rabbani, bu konuda sunlar1 sdylemektedir; Kamil ve miikemmil bir
zata kavusan miirld, biitin muradini O’na havale etmelidir. Kendisini “0li
yikayicisinin eline diigen bir meyyit gibi” kabll etmelidir. Bu yolda salikin sevkini
kiran ve yar1 yolda kalmasina sebep olan sey, nakis yani siilik ve cezbe ile yolu

tamamlayamayan bir seyhe tabi olmaktir. 310

Zatta fani olmayan bir seyhe rabita
yapmak gorlinliste bir fayda saglasa da hakikatte salike son derece zarar verir.
Kalbini fena fizzat makamina ulagmig bir miirside baglamayan bir salik asirlarca
gayret gosterse de fend makamina ulasamaz, rabita vasitasiyla elde edecegi sifat ve
esma tecellilerinden, sutinat ve zat tecellilerinden mahrum kalir.3!

Bir bagka beytte de miirsidin fena fillah olmaya bir vesile, beka billah olmaya
da bir destek oldugunu belirten miiellif, salikin kalbine akan feyz ve nfrlarin
sebebinin rabita yaptigi miirsidi oldugunu, rabitay1 asla terk etmemesini tavsiye

etmektedir.'?

Her iste oldugu gibi rabita da en 6nemli nokta ihlas ile yapilmasidir. Allah rizas:
icin olmayan bir rabita kisiye diger amellerinde oldugu gibi hi¢bir fayda saglamaz.

Buna dikkat geken M. Ismet Garibullah bir beytte sdyle der;
“ Eger ihlas ile rabt olsa talip,/ Goniil verse olur bil nefse galip,
Ani andan alirlar Hakk’a ragip,/ Olur urticu dahi miraca cazip,

Dilin rabt et aziz hakka gidelim, / Cemali ba kemale seyredelim.”**?

97 Neml Suresi, 27/ 44

308 Ustaosmanoglu, Risale-i Kudsiyye Terciimesi, 517.
%9 Garibullah, Kudsiyye, 92

%1% imam Rabbani, Mektibdt, 1/73 (Mektup:61)

311 Garibullah, Kudsiyye, 91

312 Garibullah, Kudsiyye, 92

313 Garibullah, Kudsiyye, 76
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Bir salik, kalbini ma’sivddan arindirmis ve Mevla’'nin zati tecellilerine
mazhar hale getirmis olan miirsidine ihlash bir sekilde rabita yaparsa bu rabita
sebebiyle Hakk’1 Oyle sever ki kendini unutur, kendine gelen feyz sebebiyle en
yiiksek makamlara ¢ikar. Imam Rabbani’ye gére ilk asamada miirsidi rabita, miiride
zikirden daha cok istifade saglar. Ciinkii ilk zamanlar miirid kalbindeki diinyevi
anlamda baglardan tam anlamiyla kurtulamadigr i¢in zikir yapmaktan ¢ok fayda

sag:“glayamatz.e’14

M. Ismet Efendi, rabitaya devamla gaybet makamini elde eden salike rabitay1
birakmasini tavsiye ederek bu durumda kalbini Hakk’a vererek gelecek feyz ve
tecellilere hazir olmasini sdyler. Gaybet; Rabita ve zikir sebebiyle Mevla’da fani
olarak kendinden gecmek demektir. Ancak bu hale kavusmadaki en dnemli sebebin
de miirsid oldugu unutulmamahdir.®*® Miiridin seyhinin seyhi de hayatta ise uygun
olanin rabitanin o zata yapilmasidir, ancak salikin gonlii kendi seyhine rabita etmeye
kars1 daha istekli ise bu durumda serbesttir. Kendisinin de, seyhi Abdullah Mekki’ye
stirekli rabita halinde oldugunu, seyhine olan muhabbeti ve ribitasi sebebiyle fena

fiseyh makamindan fena fillah makamina ulastigini belirtir.

Silsilesinde bulunan biitiin seyhlerden ve 6zellikle de Hz. Peygamber’den
manevi yardim talep etmeli ve seyhini de buna vesile ve sefaat¢i kilmalidir.**® Imam
Rabbani, gondermis oldugu bir mektupta ribita sebebiyle miiridin, miirsidiyle
manevi beraberlik saglayacagini ve miirsiddeki feyzi bu akis yoluyla elde edecegini
sé')yler.317 Rabita, Allah’a ulagma yollarmin en yakinidir, silik gece giindiiz rabita

izere bu yolda zikre devam etmelidir.**®

Sonug olarak eserini yazma sebebini agiklarken “Ozellikle rabita meselesini
tizerinde durmak” oldugunu sdyleyen miiellifimiz bu konuyu genis olarak
beytlerinde izah etmis ve bu yolda miiridin muhafaza etmesi gereken en dnemli isin
rabita oldugunun altin1 ¢izmistir. Rabita bu yolun temellerinden biri, becererek
yapildiginda kalbi ma’sivddan koruyan en biiylilk muhafizdir. Ayrica diinyevi

sorumluluklart geregi miiridin hayatinin her animi miirsidinin yaninda gegirmesi

3141, Rabbani, Mektibat, 1/160 (Mektup:187)
315 Garibullah, Kudsiyye, 93

316 Garibullah, Kudsiyye, 94

317 fmam Rabbani, Mektibdt, 2137 (Mektup:24)
318 Garibullah, Kudsiyye, 96
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miimkiin degildir. Bu durumda rabita yapmak 6zellikle yolun basinda olan miiride
seyhiyle manen beraber olabilme avantaj1 saglar. Bu da her ne kadar cismen birlikte

olamasalar da seyhinin maneviyatindan istifade ederek feyzin devamina sebep olur.

3.1.6. Letaifler

Latife kelimesinin cemii olan bu kavram insanin metafizik boyutu ile ilgilidir.
Latif, aym1 zamanda Allah’in(c.c) isimlerinden bir tanesidir. Gozle goriilemeyen,
zahirl olmayan varliklar i¢in kullanilir. Latife-i insaniye ve Latife-i Rabbaniyye
olarak ikiye ayrilir. Latife-i Insaniyye; kalp ismi verilen nefs-i natikadir. Ruhun nefse
yakin yere inmesidir. Bu mertebedeki ruh, bir yonden nefse benzer, buna sadr
(gogiis)denir. Diger yonden nefse benzer, buna da fuad (goniil) denir.®™® Latife-i
Rabbaniyye ise maddi anlamdaki kalple aldkali ruhani bir cevher; insani diger

varliklardan farkli kilan ézelligidir.320

Sehl b. Abdullah et- Tiisteri, heniiz kiiglik yaslarda iken 6grenmis oldugu bir virdi

%21 By séziinden daha ilk

yaptiginda latifelerinde bir halavet duydugunu belirtmistir.
donemden itibaren bu kavramlarin bizzat yasanarak bilindigi
anlagilmaktadir. 322 | etaif, insanmn zahiri ilim edinme yeteneklerinin  Otesinde,

metafizik olarak hakikatlari idrak edebilmeye yarayan manevi kabiliyetleri olarak da

ifade edilebilir.®?3

Bu kavrami detayli olarak aciklayan ilk sufi, Imam Rabbani’dir. Ondan &nceki
Naksi mutasavviflar bu kavrami ¢ok fazla kullanmamastir. Imam Rabbani’nin
talebesi Mir Muhammed Naman her bir letaif i¢in bedende bir yer gostermis ve bu
yerlere odaklanarak zikredilmesinin bu ekolde geleneksellesmesini saglamistir. 324
Miiceddidiye oncesi donemde Naksibendiler gerek kendi ruhi tecriibelerine
dayanarak gerekse Kiibrevi seyhlerinin eserlerinden istifade ile letaif konusunda ¢ok

sistematik olmasa da bazi bilgiler vermislerdir.

319 Abdirrezzak b. Ebi’l Ganaim Muhammed el-Kasani, Istildéhati Sufiyye, (Beyrut: Daru’l Kutubu’l
[Imiyye, 1968), 346

320 Gazzali, Ihya, 3/3-4; S.Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 228

%21 E|-Kuseyri, er- Risdlet il Kugeyriyye, 1/92-93

322 Necdet Tosun, Sah-1 Naksibendi, Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 56

323 Sah Nimetullah Veli Kirméni, Risaleha-yi Hz. Seyyid Nireddin Sah Nimetullah-i Veli (nsr. Cevad
Nirbahsgi) Tahran: yy.1357/1978), 4/229, Kabir Helminski, Bilen Kalp, Ruhsal Doniistimiin SGfi
Yolu, Cev. Refik Algari, (fstanbul, 2001), 117

324 Mir Nu’man, Risale-i Siiluk, nsr. Gulam Mustafa Han (Karaci,yy. 1969), 7-10-11
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Yusuf Hemedani; “ Nasil ki Islami terbiye ve nfirun merkezi insanin zahiri
viicudu, imani egitim ve nGrun merkezi kalp ise, ihsani egitim ve nirun da merkezi
sir ve ruh latifesidir.” dedikten sonra kalp ile sir arasindaki farki s6yle izah eder; kalp

degiskendir, farkli alemlerde dolasir. Sir ise halden hale donlismez. 825

Bahaeddin Naksibendi’nin “Diger tarikatlarin biiyiliklerinin iki yonlii
aynast, bu kapidakilerin ise alt1 yonii vardir.”*?® Séziinii imam Rabbéni su sekilde
yorumlamistir; ayna ile kastedilen salikin kalbi, iki yon; ruh ve nefs, alt1 yon ise alti
letaiftir. (kalp, ruh, sir, hafi, ahfd ve nefs ) seklinde aciklamus®*’ bdylece altili
tasnifinin o donemlerde de bilindigini ima etmistir. Ruhtaki bu alt1 latifenin bir tanesi
halk (yaratilis) alemine, bes tanesi ise emir alemine aittir. Emir alemine ait olanlar,
kalp, ruh, sir hafl ve ahfa’dir. Bunlara letdif-i hamse denir. Halk dleminden olan ise
nefs-i natika’dir. Salike ilk Once alem-i emirdeki bes latifesini zikrettirmesi
emredilir, daha sonra nefis latifesi calistirilir. Bu islemi yaptiracak olanlar

miirsidlerdir.

Salik, yapmis oldugu zikir esnasinda, dis alemden uzaklasip, kendi i¢
alemiyle mesgul olarak o latifeye odaklanabilirse bu letaifleri basariyla zikrettirebilir.
Ancak gaye bunlara islerlik kazandirmaktan ¢ok salikin gonliiniin mutmain olup,
huzura kavusmasidir. Mustafa Ismet Garibullah, Allah’mn isimleri hususunda;
Allah’in (c.c) 99 isminden biri olan Allah lafzinin 6z zatina ve sifatlarina delalet
ettigini, Allah lafzinin 1am-1 tarifsiz olarak sdylendiginde ise sadece zéita delalet
ettigini, ayrica Allah lafzinin delil, zat-1 pak-1 siibhaniyye’nin ise medlal oldugunu

belirtmistir.32

O’na gore zikirden gaye “Allah” lafzin1 zikretmek degil, 6z zatin bizzat
kendisidir. Zikrin hakikati ise Allah ile beraber olmaktir, biitiin canlilarin nefes
almadan yasamalar1 miimkiin degildir, bilin¢li veya bilingsiz bir sekilde “h(” lafzini
sdylemeleri onlarin yasama sebebidir.’® “Fena bul Zat-1 Hak’ta gel gidelim / Cemal-
i ba kemale seyredelim.” Beytiyle miiellifimiz salikin hedefinin Allah-u Teala’nin

isim ve sifatlarinda degil bizzat zatinda fani olmak oldugunun altini1 ¢izer. Bununla

%25 Yusuf Hemedani, Riitbe 'tiil Hayat, Cev: Necdet Tosun, (Istanbul, Insan Yayinlar1, 2016), 56
328 Buhari, Enisii’t Talibiyn, 149; Muhammed Bakir, Makdmat, 69.
%*"imam Rabbani, Mebde ve Medd, 18-20.

328 Garibullah, Kudsiyye, 11.
329 Garibullah, Kudsiyye, 12.
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birlikte miellifimiz zikir konusunda ¢ok dikkat edilmesi gereken bir husisu da
vurgulayarak bir salikin tek amacinin**° Allah lafzim sdylemek olmadigini, asil
amacin o ismin sahibi olan Allah’in disiliniilmesi oldugunu, bunun da baslangicta

rabita ile miimkiin oldugunu belirtmistir.>*

M. Ismet Garibullah’a gore; “Allah” lafzi, hem zat-1 pak-i siibhaniyye’nin,
hem esma-i ilahiyye’nin, hem de sifat-1 ildhiyye’nin ismi olup, hicbir kelimeden de
tiiretilmedigi i¢in Allah-u Tealda’nin isimlerinin sultani mesabesindedir. Er-Rahman
ismi de bu ismin veziridir. Rab ismi, Allah’in (c.c) sirrina delalet eder. El-Hayy ve
el-Kayyim isimleri de Allah-u Teald’ya ulastirmakta delildirler.**? Allah’in (c.c)
isim ve sifatlari, zatina delildir. “Allah” lafzinin zikredilmesi salikte Allah-u

Teala nin nirlarinin tecelli etmesine vesile olur.3*

Seyr-ii siilik yoluna girerek Allah’a vasil olma derdinde olan salik bu yolda
yiiriirken sunu da akildan ¢ikartmamalidir ki; her ne kadar O’na kavusmay1 arzulayan
kendisi olsa da hakikatte O var olup, biitiin mahlikat yok hiikmiinde oldugu igin,

334

kasteden de kast olunan da evvel de ahir de, zahir de, batin da O’dur.”™" Kur’an-1

Kerim’de de “O’nun zatindan baska hersey heldk olucudur.” ayetinde buna vurgu

yapilmaktadir. *%°

Latifelerin yerlerinin tespiti hususunda farkli goriisler ileri siiriilmekle beraber

Halidilik’te en ¢ok kabul goren su siralamadir;

Kalp Latifesi; Gogiiste kalp hizasinin iki cm. altindadir,

Ruh Latifesi; Gogiiste kalp latifesinin tam karsisinda, sag gégstin hemen altindadir.
Sir Latifesi; Sol gdgsiin iki cm.listiindedir.

Haf1 Latifesi; Sir latifesinin tam karsisinda sag gogsiin hemen tistiindedir.

Ahfa Latifesi; Biitlin bu latifelerin lizerinde iman tahtasi olarak nitelendirilen bolgede

bulunmaktadir.

330 Garibullah, Kudsiyye, 12.
331 Garibullah, Kudsiyye, 12.

%32 Garibullah, Kudsiyye, 13.
333 Garibullah, Kudsiyye,13.
3% Garibullah, Kudsiyye, 10.
3% Garibullah, Kudsiyye, 11.
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Salik gizli bir sekilde bu bolgelere yonelerek zikrini ¢gekmeye devam ettik¢e bu
latifeleri hareket etmeye baslar, bu “gdgsiin agilmas” demektir. Iste salikin tiim
viicudu zikreder hale gelince hedeflenen Allah’a vasil olma, ihsan makami elde

edilmis olur.>®

Miiellifimiz Mustafa Ismet Garibullah’a gore letaiflerin fenasi ve bekas:
vardir. Burada ruha ait letdiflerin fenasi ve bekasindan bahsetmektedir ¢iinkii
bedenimizin latifeleri olan hava, su, toprak ve atesin fena ve bekasi yoktur, onlarin

itidalleri s6z konusudur. >3’

Miiellifimize gore insanlar1 irsdd makamina ulasan bir kimsenin “etemmiyyet fenasi
ve bekasi makamina ulasmasi gerekir.**® imam Rabbéni bu “etemmiyyet”i su sekilde
aciklamaktadir. “ Yiiriimeye ¢alistigimiz bu yol yedi merhaledir. ikisinde halk alemi,
diger besinde de emir alemi katedilir. Bu her bir merhalede miirid nefsinden
uzaklagarak Rabbi’ne yaklasmaya baslar. Bunlar katedilince “etemmiyet fenasi”

gerceklesmis olur.”%%

Garibullah’a gore Kalp latifesinin fena bulmasinin alameti; salikin goziinden
diinya ve icindeki her sey silinip gitmesidir, 6yle ki bin yil Omiir verilse bile
Allah’tan baska olan hi¢bir sey hatirima gelmez, O’ndan baskasiyla aldka kuramaz.
Bu makamdaki salik kendisine verilen diinyevi nimetlere sevinmedigi gibi bu

nimetler elinden alindiginda da iiziintii duymamasidir.3*

Imam Rabbani de kalbin fenasi hususunda sunlari sdylemektedir; “Kalbin
kurtulusu Allah’dan bagka hicbir seyi hatirlamamasi ile miimkiindiir. Bunun 6l¢iisii
de sudur ki; kisiye bin yil Omiir verilse gonliine mevcidat adina hicbir sey

31 By salik kendinde ve cihanda

gelmemelidir. Iste bu hale “kalbin fenas1” denir.
hicbir seyi gérmez, sadece Allah (c.c) ile mesgul olur, kalbinde diinya ve ahirete dair
hicbir kaygi kalmaz. Boyle bir salik elde ettigi bu makamdan geri dénmez.** Bu

durumda soyle bir degerlendirme yapilabilir; kalp latifesinin ¢alisiyor olmasinin

336 Necdet Tosun, Sah-1 Naksibendi, Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 57
%37 Garibullah, Kudsiyye, 62
%38 Garibullah, Kudsiyye, 63

%39 Imam Rabbani, Mektibdt, 1/167 (Mektup: 196).
340 Garibulah, Kudsiyye, 63.

1 imam Rabbani, Mektibdt, 1/302,(Mektup:278)
%2 Garibullah, Kudsiyye, 63
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gostergesi; salikin gonliinde Allah muhabbetinin merkezde olmasidir. Dolayisiyla

diger muhabbet beslenilen unsurlar ikinci dereceye diiger.

Miiellifimiz ayrica kalbin fenadsina eren salikin tekrar geri doniisiiniin
olmayacagin soyler. Bu durum Mevlana’nin “demir iken pasi, ¢apagi, silinip parlak
bir hale gelen bir ayna tekrar demir olmaz, ekmek haline gelen bir un yeniden

3 Imam Rabbani’ye gore de

harmanda dane olmaz”ifadesinde karsilik bulur.
“etmmiyet fenasin1” elde ettikten sonra ele gecen beka higbir zaman yok olmaz. Bu
makama ulasanlarin fenasi devamlidir. Bekad’da iken fanidirler, fena’da iken
bakidirler.** Bu makamdaki birine nimet veya bela olarak her hangi bir sey verilse,
bunlart verenin bir vesile oldugunu, hakikatte Allah(cc)’m verdiginin idrakinde
oldugunu sdyleyen M. Ismet Efendi, her seyi Allah’tan(c.c) bilmek gerektigini, bu
idrake ulasmayan

Eserine ruh latifesinin fena ve bekasiyla devam eden miiellifimiz, bu latifenin
fenasini su beytle agiklamaktadir;

Fena fi’r ruh O’dur, climle sifati, / Eger nefis ve ger bu miimkinati
Gorilir madum bulur nefsi necati. /O dem olur bedel Hakk’1n sifati
Beka’y1 ruh budur Hakk’a gidelim/Cemali ba kemale seyredelim.

Anlami; ruh latifesinin fend bulmasinin alameti, salikin gerek kendi nefsini
gerekse yaratilmis olan her seyi yok hiikmiinde gormesi ve nefsini kurtulusa
erdirmesidir. Iste ondan sonra da kendi sifatlarmin yerine bedel olarak Hakk’in
sifatlar1 gelir ki, ruh latifesinin beka bulmasi1 demektir. Eserinin kenarma su Kudsi
Hadisi yazan M. Ismet Efendi; “Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasir, iste 0 zaman
ben onu severim. Ben onu sevince goren gozii, isiten kulagi, yiiriiyen ayagi

olurum.”**® Salikin asil hedefinin bu haleu lagmak oldugunu isaret etmistir.346

Sir latifesi fend olan salikin de gdziinden kendisi ile beraber biitiin alem

silinmistir ve selamet bulmustur. Bu latifesinin bekasinda ise biitiin kdinatin Allah’1n

347

zat1 ile kdim oldugunu bilir.™" Hafi latifesini fendya ulastiran salikin goziinden

%3 H. Hiiseyin Top, Mesnevi-i Ménevi Serhi, (Konya; Rami Yaymlari, 2014), [V/ 48
%% Imam Rabbani, , Mektibdt, 1/39, (Mektup:30)

%5 Buhard, Rikdk: 38, No; 6137, 7/2384

3¢ Garibullah, Kudsiyye, 63

37 Garibullah Kudsiyye, 64
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Allah-u Tedla’nin selbif**® sifatlar: silinir, bu latifenin bekasinda ise her sey Zat-1
Pak-1 Siibhaniyye’ye isnad olur. Yani esma ve sifat salikin goziinden kaybolup
sadece Zat kalir.>*® Bu makamlar ayrica su sekilde de agiklanabilir; Akilli ve temyiz
giiciine sahip olan herkes bilir ki; salih ameller gafletten kurtulan bir kalpten, temiz
diisiinceler, nezih bir sirdan, nezih bir sir ise miibarek ve temiz bir ruhtan meydana
gelir. Ruh, asillarin ashidir. insanin bedeninde meydana gelen biitiin fiiller ruhun

varligi ile bedeninin devaminin sartidir. >

M. Ismet Garibullah’a gore; ahfa latifesinde fena bulan salikin alameti, salikte
bulunan biitiin kotii huylarin gitmesi, bekasi ise yerine giizel huylarin gelmesidir.
Salikte kalbi agilarak kendi ayiplarini gorerek bagkalarinin iyi huylarin1 goriirse, yani
baskalarin1 kendinden daha faziletli bilirse ve Rabbinin gdzetiminde oldugunun

idrakinde olup salih amel islemeye devam ederse bu sifatla sifatlanmis olur.

Kendisinin de bu latifesinin fena ve bekd makamlaria ulastigini, Mevla’ya
vasil oldugunu ancak irsad ile gorevlendirildigi i¢in beser hirkasi giydirilerek, Mevla
ile beraber yeniden bu aleme dondiiriildiigiinii séyleyen M. Ismet Garibullah, bu

sebeple gonliiniin mahz{in oldugunu séyle:mektedir.gS1

Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in “Belalarin en siddetlisi peygamberlere, sonra
velilere gelir.” %2 Hadis-i serifini, mutasavviflar Peygamber ‘Efendimiz’in (s.a.v)
mirag¢ ta Allah (c.c) ile goriistiikten sonra tekrar teblig vazifesi i¢in bu diinyaya geri

donmesinin iizlintli ve imtihan1 olarak olarak yorumlamislardir.

Netice olarak Garibullah’a gore insan bedeninde bulunan biitlin letaiflerin
fends1 ve bekés1 vardir. Adabima uygun bir sekilde zikreden bir salikin bu latifeleri
calismaya baslar. Bunun sonucunda da diinyevi alakalarin esaretinden kurtularak

hakiki 6zgiirliige kavusur.

3.1.7. Tarikat Adab1

Edep lugatta; madden ve manen memdih olan hasletler anlaminda hem de

edebi ilimler anlaminda kullanilir. Ibn Manzir, kelimenin kokiiniin “e-d-b”maddesi

%8 Selbi sifatlar; Allah-u Tedla’min zatma layik olmayan kusur ve noksanlik manalarim gideren,
Kidem, Beka, Vahdaniyyet, Muhélefetiin lil Havadis, Kiyam bi nefsihi gibi sifatlaridir.

349 Garibullah, Kudsiyye, 64

%0 yusuf-i Hemedani, Rutbetii’l Hayat, 119.

! Garibullah, Kudsiyye, 64

%7 Ibni Mace, 2/1334, Hadis No:4024
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olmasi sebebiyle “davet etme” anlamina geldigini belirtir.**® Tehanevi ise “Bu sifatla
vasiflanan birini her tiirlii rezilliklerden muhafaza eden 6zellik” seklindeki tarifi en
giizel tarif saymlstlr.354 Bir millette genel kabul goren, giizel sayilan uygulama ve

tavirlar ve bunlara sebep olan egitim siireci olarak da adlandirimigtir. >

“Kendinizi ve ailenizi cehennem atesinden koruyunuz.”**® Ayeti de dolayli
olarak kisinin, nefsini ve ailesini terbiye etmesini emretmesi agisindan bu kavramla
alakalandirilmistir. Serrac, ibni Abbas (ra)’mn bu ayeti edeple iliskili olarak “onlari
egiterek ve bilgilendirerek atesten muhafaza edin” seklinde yorumladiginm

357

belirtmektedir.”™" Kuseyri ise, eserinde bu manaya gelen bir hadis-i serifi almistir;

Beni Allah(cc) beni edeplendirdi, edebi mi de ne giizel etti.*®

Seyr-ii siilik vazifesiyle kemale eren miirsid zatlar, bastan asagi edep olan
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in(sav)siinnetini kendi hayatlarinda
igsellestirmigler, her fiilerinde Allah (cc)’1n rizasini talep etmislerdir. Bu sebeple her
fiileri giizellik, nezaket ve incelik doludur. iste bu hallerin diger insanlar tarafindan

da kabul goriip, yayginlagsmasiyla tasavvufl edep ortaya ¢ikmistir.

Serrac’a gore insanlar bu konuda {i¢ gruba ayrilir; Avamin edebi, dini
yasayanlarin edebi, miittaki kullarin edebi. Ilk grup bu kavrami edebiyat ve eglence
olarak, ikinci grup; isin ibadet ve riyazat boyutu ile takva ve has kullar ise her
durumda hallerini korumak, gelen varidata itibar etmemek ve her durumda edebe

sarilmak olarak degerlendirrnislerdir.359

%3 [bn Manzir, Lisanu’l-Arab, ( Beyrut: Daru’s- Sadr,1989) 1/206-207; Rifat Okudan, “Bir Hadisin
Isiginda “Edeb” Kavrammin Tasavvufta Kazandigi Anlam” (SDU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi),
(2002/9), 79

% Muhammed Ali bin Ali Tehanevi, Kessdfu Istiladhdti’l Fiiniin, (istanbul: Kahraman Yay. 1984),
1/53

% Mustafa Cagirici, “Edep” DIA, 10/412; Salih Coruh, , “Alvarli Muhammed Lutfi Efendi’nin
Tarikati Ve Tasavvufi Goriisleri” Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Ensitiisii,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2015, 277.

**® Kuran Yolu (Erisim 13 Eyliil 2020), et-Tahrim 6/66 https://kuran.diyanet.gov.tr

%7 Serrac, el- Lim’a, s.143; M. Esat Erkaya, Kuran Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Ensitiisii, Basilmamis Doktora Tezi,2015, 283

8 Hindi, Kenzii’l Ummadl, 16/ 418, n0.45191; Kuseyri, er-Risdle, 316; ; M.Esat Erkaya, Kuran
Kaynakl1 Tasavvuf Kavramlari, 283

359 Serrac, el- Lum’d, 142; Y1lmaz, Islam Tasavvufu, 152; Kuseyri, er- Risdle, 435

88



Tasavvuf, talibi bir takim diinyevi kaideler vesilesiyle ménen yetistirmeyi
hedefler. Ebt Hafs el- Haddad’in “Bu yolun tamami edebtir.”*® sozii, salikin nefsi,
diger insanlar ve Yaraticisi ile arasindaki iliskilerinde uymasi gerekenlere dikkat
etmesi seklinde agiklanabilir. Hak yolcusunun ilk gorevi bu adabi bilmesi ve
uygulamasi olmalidir. Tasavvuf yoluna giren miridin ilk vazifesi bu edepleri

6grenmek ve hayata aktarmak olacaktir.***

Miiellifimiz M. Ismet Efendi, Halidi koluna miintesip olmasi sebebiyle,
eserinde adab ile ilgili beytlerinde bu ekole uygun bir sekilde bilgiler vermistir.
Miirsidin, erkek, kadin, c¢ocuklara ve cinlere tarikat talimi vermesiyle ilgili
edeplerden bahseden miiellif, daha sonra da miiridin bu yolda takinmasi gereken

edepleri, 6zellikle de miirsidine kars1 uygulamasi gereken edepleri de zikretmistir;

3.1.7.1 Miirsidin Adab

Tarikat yolunda edep dikkat edilmesi gereken en Onemli islerin basinda
gelmektedir. Miirfild ve mirside gozetmesi gereken bir takim sorumluluklar
yiiklemektedir. M. Ismet Garibullah, eserinde bu noktalara da deginmis, miirsidin
edebleriyle ilgili bilgiler vermistir. Bunlara uyan miisid, hem hizmetini yipranmadan

devam ettirecek hem de nefs ve seytana kars1 giiclii kalacaktir.

3.1.7.1.1. Tarikat TAlimi Adab:

Ik olarak tarikat dersi alarak bu manevi yola girmek isteyen kisilerin ehl-i
siinnet ve’l cemaat itikadina sahip olmasimi sart kosan M. Ismet Efendi boyle bir
talepte bulunan her talibin de hemen tarikata kabul edilmemesi gerektigini

%2 {mam Rabbani de Mektibat isimli eserinin birgok yerinde tasavvuf

sOylemektedir.
ehli olacak kisinin dncelikle inan¢ ve amele dair bilgileri tahsil etmesi gerektigini
wsrarla vurgulamis, tasavvuf yoluna girmenin bu ikisinden sonra gelen iigiincii bir

mertebe oldugunu belirtmistir. Bu konuya dair 6zel bir mektup dahi yazmlsur.363 o,

%0 Ebu’l Hasen Hucviri, Kesfiil Mahciib (Hakikat Bilgisi) ¢ev. S.Uludag,(istanbul, Dergah
Yayinlar1,2010),103

%1 M.Esad Erkaya, Halidiyye Tasavvuf Geleneginde Miirid- Miirsid iliskileri, (Sarkiyat Ilmi
Arastirmalar Dergisi), 9/2, (2017/Kasim), 840

%2 Garibullah, Kudsiyye, 17.
%3 fmam Rabbani, Mektibdt, 1/164, (Mektup:193)
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kurtulusa ermenin ii¢ seyle miimkiin oldugunu sdyler; ilim, amel ve ihlas. ilim ve

e . - 364
amel; seriat ile ihlas ise tasavvuf ile saglanir.

Ayrica M. Ismet Efendi, ders almak isteyen tilibe istihdre yaptirmasini,
istihdrenin sonucu hayirli ¢ikar ise ders vermesini, ¢ikmamasi halinde ise bu
istihareyi yedi kere tekrarlamasini tavsiye etmektedir. Bununla birlikte salikte
istihareden sonra bu yola olan sevgisinde bir artma olmussa istihare verilmeli eger
sevgisinde bir eksilme soz konusu ise ders verilmemesi goriisiindedir.>® Arapcada
hayirly1 talep etme anlamindaki istihare, tereddiidlii ve tam bir karar verilemeyen
islerin kisinin hakkinda hayirli olup olmadigini 6grenebilmek niyetiyle riiya gérmek
icin uykuya yatmak demektir. ** istihare yedi defa tekrarlanmasina ragmen
¢tkmamasi ve salikin de tekrar gelmesinin zor oldugu durumlarda insiyatifi miirside
birakan miieelif, Seyh Efendi’nin kalbi eger bu miiridi kabul ederse istihdrenin
sonucu ¢ikmaksizin tarikat dersini verebilecegini ancak yine de o kimseye istihareye
devam etmesi gerektigini tavsiye etmektedir. O’na gore miirsidin kalbi de masivadan
kurtuldugu i¢in istihdre makamidir, o kisiye kalbinin i1sinmasi istihrenin hayirh
cikmasi demektir, ancak istihareye devam etmek ge¢mis biiyliklerin adeti oldugu icin

onu da terk etmemek gerekir.*®’

Imam Rabbani’de bu konuda sunlar1 sdylemektedir; “Eger talip de istihare
yapilmadan onceki sevgi ve istiyak istihareden sonra da devam ediyor, hatta artmis
ise, miirsidin de gonliinde o tilibe karsi hiisn-ii zan artmigsa, miirsid o kimseye
tarikat dersi versin. Eger hevesi ayni ise istihareye devam etsin. Eger istihareden

sonra hevesinde bir eksilme sdz konusu ise ders vermesin.” >

Miirsidlere olan tavsiyelerine devam eden miiellif, istiharesi ¢ikan salike
ders tarifini yapmasini, dersi alan salikin vazifelerini istikdmetli bir sekilde yapmasi
halinde ilerleme kaydedecegini, bunu beceremedigi takdirde de hemen {imidini
kesmemesi gerektigini, miiride yumusak bir sekilde muamele yapmasini, tesvik

etmesi gerektigini sOyler. Miirsidin dikkat etmesi gerekenlerden biri de salike ilk

%4 Imam Rabbani, Mektibdt, 1/51,( Mektup:59)
%% Garibullah, Kudsiyye, 17

%% E_ Cebecioglu, T.T. ve Deyimleri Sozligii, 322
%7 Garibullah, Kudsiyye, 18

%8 fmamRabbani, Meksibdt, 1/219 (Mektup:239).
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etapta ¢ok fazla zikir telkin etmemesi, ona ilk Once kalp latifesinde zikretmeyi

bgretmesi, bunda basar1 gosterdigi takdirde diger latifeleri vermesidir.*®®

3.1.7.1.2 Bayan Miiridelerle ilgili Adab

Kadmnlara ders verme hususunda da miirside tavsiyeler veren M. Ismet
Efendi, seyr-ii siilikiini tamamlamis olsa bile kadmlara miirsidlik hilafeti
verilmemesi  gerektigini, ¢iinkii ge¢mis biiyiiklerin bdyle bir uygulama
yapmadiklarint soyler, ancak talep etmeleri halinde mahremi olmayan bir kadin ise
bas basa kalmadan dersini vermesinde bir sakinca yoktur. O kadma dersini bir
mahremi esliginde vermelidir. Eger mahrem olmayan kadinin beraberinde getirdigi
bir mahremi mevcud degil ise; o kadin bir perde veya siitre arkasinda tesettiirlii bir
sekilde oturmali ve tarif edilen dersi anlamaya calismalidir. Kadin kocasi ile birlikte
gelmis ve kocasi da tarikat ehli ve ihlasi elde etmis birisi ise o kadina kocasinin

yaninda dersi verilip, tevecciih edilebilir. 3

Kadinlarin seyr-ii siilik konusunda erkekler kadar basarili olamadiklarim
iclerinde az sayida da olsa Allah’a(c.c) vasil olmay1 basarmis yiiz erkekten hayirh
kadinlarin oldugunu vurgulayan miiellif, hatta bir sohbet veya ders tarifi esnasinda
letaiflerini fend’ya ulastiran istisndi kadinlar oldugundan bahsetmektedir. Ancak
erkeklerin ulagsmis olduklara makamlara ulagsmasinin miimkiin olmadigini; her ne
kadar kemalat-1 velayet makamlarini elde ettiklerini Molla Cami’nin kitabinda
yazdigint nakletse de kemalat-1 niiblivvet makamina ulasamayacaklarini

sOylemektedir.

Bu boliimii tamamlarken miirside son olarak tekrar seriat vurgusu yapan M.

Ismet Efendi, miirsidlerin hanimlarla aym1 mecliste ¢ok sik beraberlikte

. 71
bulunmamalarini tavsiye eder.?

%9 Garibullah, Kudsiyye, 18
370 Garibullah, Kudsiyye, 20
31 Garibullah, Kudsiyye, 23
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3.1.7.1.3. Bayan Miiridelerin Hatm-i Hace Adab1

Kadin miiridelerle iligkiler konusunda ser’i ¢izgiye son derece dikkat edilmesi
gereklidir. M. Ismet Efendi, bu tarikatta kadmlarin hatm-i serif yapamayacaklarin,

¢iinkii gegmis biiyiiklerin bdyle bir uygulamasinin olmadigimi belirtmektedir. "

Hatm-i Hace; Naksi tarikatinda miiridlerin topluca yaptig1 zikrin adidir. Biiyiik
ve kiigiik hatm-i serif olmak {izere ikiye ayrilir. Bunun 6zelligi sadece tarikat dersi
olan kimseler arsinda yapilmasidir. Eger katilimci sayisi ondan fazla ise “Biiyiik” az
ise “Kii¢iik” olarak isimlendirilir. Bu ikisi arasinda iki fark vardir; ilki, biiyiikte
okunan 79 Ingirah Suresinin okunmamas, digeri ise 1001 Thlas Suresinin yerine 500

adet “Ya Baki Ente’l Baki”nin okunmasidir.>"®

Bu zikir iki asir 6nce Osmanli Naksibendileri tarafindan belirli kisa araliklarla
yapilmaya baslanmig ve haftada iki defa persembe ve pazar giinleri ¢ogunlukla ikindi
namazindan dnce veya yatst namazindan sonra yapllmlstlr.374Ayrlca Mevlana Halid-i
Bagdadi, hatm-i hacegina heniiz tarikat dersi almayanlarin girmemesi gerektigini ve

bu esnada kapilarin kapatilmasini tavsiye etmistir.>"

M. Ismet Efendi, hanim miiridelerin her ne kadar biiyiik hatm-i serife
katilamasalar da Hatm-i Rabbani olarak da isimlendirilen kiigiik hatmi evlerinde tek
baglarina yapmalarinda bir sikint1 olmadigini, miirsidin, bayan miiridelerle birlikte bu

zikri yapmamasini ancak kadinlar mahremi ise bunu caiz olacagim sdylemektedir. '

Bayan miiridelerin erkeklerle birlikte hatm-i hace’ye katilmasinin uygun
olmadigin1 belirttikten sonra kendi aralarinda hatm-i serif yapmalarina ancak
aralarinda seyr-i siilikiinii tamamlayip biiyiik makamlara ulagmig bir bayan miiride

bulunmast sartiyla miimkiin oldugunu vurgulamaktadir.®”’

Miirsid, bayan miiridelerden bir vekil segmeli ve diger miiridelerle iletisimini

bu vekil sayesinde saglamali, miirideler bu gérmiis olduklar1 zuhdratlar1 bu vekil

372 Garibullah, Kudsiyye, 20

373 Eraydin, T. Ve Tarikatlar, 387

% Muhammed Emin Kiirdi, e/ Mevihibu’s Sermediyye fi Ecilldi’s Sdadeti’n Naksibendiyye, (Beyrut
Dard’l Kitabi’l Arabi, 2004), 170; Dilaver Selvi, Kurulusundan Mevlana Halid Dénemi iginde icra

Edllen Gizli Zikir Ve Hatm-i Hacegan; Uluslararasi Naksibendilik Sempozyumu, 31

%75 Hant, el- Behgetii’s Seniyye, (Beyrut: Darii’l Kiitiibii’l ilmiye), 2003, 91; ; Dilaver Selvi,

Kurulusundan Mevlana Halid Dénemi I¢inde icra Edilen Gizli Zikir Ve Hatm-i Hicegan;

Uluslararas: Naksibendilik Sempozyumu, 34

376 Garibullah, Kudsiyye,.20

377 Garibullah, Kudsiyye, 21
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vasitasiyla miirsidlerine ulastirmalidir.*”®Ayrica bu bayan vekil, miiridelere tarikat

379 7aruret halinde,

adabr ile ilgili bilgiler vermeli, onlara sohbet etmelidir.
miirsidleriyle goriismeye gelen miiridelerin iki kisi olmasi halinde onlarla goriismeli
asla tek bir bayanla bas basa kalmamalidir. Gelen miirideler yashi dahi olsalar
tesettiire ridyet ederek miirsidin huzuruna g¢ikmalidirlar. Bu tavsiyeleri verdikten
sonra yine de zar(ri durumlar haricinde bayanlarla ¢ok fazla bir arada bulunarak

fitneye dlismekten sakinmasi gerektigini soylemektedir.

3.1.7.2. Miiridlerin Adab1

Miirid, sozliikte isteyen tdlep eden anlaminda kullanilmistir. %80 Tasavvuf
istilahinda ise; Allah’a(c.c) vasil olmak gayesiyle, bunun egitimini veren bir miirside
baglanmus kisidir. ®**. islam Tarihi boyunca gerek itikadi ve ameli birgok batil

mezhep ortaya ¢cikmustir.

Ayni sekilde tasavvufta da ehl-i siinnet haricinde firkalar da kendilerine
mesriiyet aramiglardir. Kur’an ve Siinnet’e uymayan hicbir tasavvufun, gergek
mutasavviflar nezdinde bir kiymeti yoktur. Sahih yed sahibi miirsid-1 kamiller bu
konunun titizlikle tizerinde durmuslar, yeterli dini bilgiye sahip olmayan insanlarin,

tarikata girmelerine sicak bakmamuglardir.

3.1.7.2.1. Miiridin Seyr-ii Siiliik ve Diger Miiridlerle ilgili Adabi

Eserinin bu béliimiinde miiridlere tavsiyelerde bulunan M. Ismet Efendi, bu manevi
yola giren kimselere dncelikle dini ilimler konusunda bir egitim almalarin1 ve bid’at
ehli kimselerden kesinlikle uzak durmalar1 gerektigini tavsiye ederek baslar. Imam
Rabbani’de, fikihsiz tasavvuf olamayacagina dikkat ¢ekmis ve sGfi bir kimsenin
tasavvuf kitabi okumamasinin ona bir zarar vermeyecegini ama fikih kitab1
okumamasimin kendisine zarar verecegini sdylemektedir. 382 Seyr-ii siiltik yoluna

giren miirid, , alim ve hafiz kimselere saygida kusur etmemelidir. Kalbini mesgul

%78 Garibullah, Kudsiyye, 21

%79 Garibullah, Kudsiyye, 23

380 Cebecioglu, T.Deyimler Sizliigii, 610

%81 Asim Efendi, “Babu’d Dal” Kdmiis Terciimesi, (Istanbul: Matbaa-i Osmaniyye, 1305),1/549
%82 fmam Rabbani, Mektibdt, 1/37 (Mektup:29)
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edecek diinya islerinden siyrilarak, bir kdsede inzivaya c¢ekilmeli, keméale erinceye

kadar da evlenmemelidir.&

Imam Rabbani, bu konuyu su sekilde degerlendirmektedir; * bedenin
yasayabilmesi icin gerekli ihtiyaclarin istenmesi kulluga ters diismez, bu nefse
uymak degildir. Bu istekleri yerine getirmek miibahtir. Nefse uymak ise kotii ve
fuzlli isleri istemek, yapmak demektir. Miibahlar1 alabildigince yapan kisi siipheli

isleri yapmaya baslar, bu da onu harama gétﬁrebilir.384

Miirid gozlerini harama bakmaktan sakinmalidir ve yattig1 zaman gaflet lizere
yatmamaya dikkat etmelidir, tarikat islerinden anlamayan, inkar eden kimselere
tarikatla ilgili bilgi vermemeli, ayrica hi¢cbir miimin kardesine iftira atmamalidir.
Bunlar manen kovulmaya sebep olan islerdendir. Miirid yolda yiiriiken “nazar ber
kadem” kaidesine ridyet etmeli, gozleri daima ayakuglarina bakmalidir. Hi¢ kimse
hakkinda sti zan beslememeli, tarikati inkar edenlerle oturmamalidir. Ciinkii bu
birliktelik miiridin gonliinde kapanmasi zor yaralar agar. Her isinde dogruluktan
ayrilmamali, Allah’in (cc) her an onu gozetlediginin suurunda olmalidir. Miirid,
yediklerinin helal olmasina dikkat etmeli, slipheli seylerden uzak durmalidir. Ciinkii
bunlar kazanmis oldugu nirlarin gitmesine sebep olur. Her zaman abdestli ve huzur
lizere olmaya caligmalidir. Koétii ahlaktan uzak durmali, biitiin islerinde ruhsati degil

azimeti tercih etmelidir.

M. Ismet Efendi, bu konuyla ilgili miiridlere sunlar1 tavsiye etmektedir;
“Ey Miirid, eger girmis oldugun bu yolda Allah’in yardimiyla bir seyler
becerebiliyorsan bunu asla kendinden bilme, kisinin kendine varlik vermesi bu yolda
en bliylik hatadir. Kendini biitin mii’minlerden diisiik gormeli, kendi isledigin

kusurlarla mesgul olmali, baskasinin kusurlarina odaklanmamalisin.*®

Halid-1 Bagdadi bu konuyla ilgili bir miiridine yazmis oldugu bir mektubunda
miiridin tevazusunun nasil olmas:t gerektigi konusunda sunlari sdylemektedir;
“Insanlar1 kendinden diisiik seviyede, kendini de onlardan iistiin bilme, zahir ve batin
biitiin amellerde gayret goster. Ancak yine de kabul olunacak bir amelin olmadigina
nefsini ikna et. Niyet, amelin 6ziidiir, ihlassiz bir niyette gegerli degildir. Andolsun ki

bugiine kadar kabule layik bir amelimin oldugunu sanmiyorum. Allah’a(c.c) yemin

%83 Garibullah, Kudsiyye, 34
%84 imam Rabbani, Mektibdt, 3/39 (Mektup: 27)
%> Garibullah, Kudsiyye, 34
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ederim ki; annemin beni dogurdugu gilinden bugiine kadar, Allah katinda makbul ve
muteber olup, hesabi sorulmayacak bir tek amelimin olduguna inanmiyorum. Oysa
sen kendini benden hayirli saniyorsun. Kendini tiim islerinde miiflis olarak
bilmiyorsan bu cahil olusunun belirtisidir. Sayet kendini miiflis biri olarak
goriiyorsan da Rabbin’den umudunu kesme. Kulun ameli insanlarin ve cinlerin tiim

amelinden ¢ok olsa bile Allah’in fazli, kulun amelinden daha haylrhdlr.386

Devam eden beyitlerde miiridlere tavsiyelerine devam eden miiellif, miiridin,
yemek, konusma ve uyku konusunda az ile yetinmesini, ¢ok yemenin kalbi
Oldiirecegini ancak hi¢ yemek yememesi durumunda ise bunun hastalia sebep
olacagini belirterek her iste oldugu gibi bu iste de ifrat ve tefritten kaginmasini
tavsiye etmektedir. Allah’in kullarini yaptiklarindan dolay1 kii¢iik gérmemeli, onlarin
islah1 i¢in dua etmelidir. Kapisina dilenci gelse gonliinii kirmamali az da olsa bir
seyler vererek gonliinii almalidir. Miirid, hi¢ kimsenin giybetini yapmamali, baska
birinin kendisini kotiiledigini duydugu takdirde o kisiyi affederek, nefsini ezmelidir.
Biitiin isleri Allah’a (c.c) havale ederek tevekkiil etmeli, elindeki nimetlere kanaat

ederek, hirsa kapilmamali, herseyi Allah’dan(c.c) beklemelidir.®®’

Hak yolda yiirliyen miiridlerin bu yolda ¢esitli imtihanlarla sinanacaklarini,
ozellikle kendisine hased eden, fesat c¢ikaran, miinafik tabiathi kimselere karsi
dikkatli olmalarini, onlarin serrinden daima Allah’a (c.c) siginmalart gerektigini
vurgulayarak, bunlarin yapacaklar1 eziyetlerden dolayr yaygara ¢ikarip, sikayetci
olmamalarini, Allah’a (c.c) tevekkiil etmeleri halinde onlara kafi gelecegini tavsiye
eden M. Ismet Efendi, kiifiir ve iman birbirine zit oldugundan dolayi, din

diismanlarindan asla miisliimana dost olmayacagini sdylemektedir.

Bu konuda son olarak da miiridin dikkat etmesi gereken seylerden birinin de
gereksiz yere konugmamak oldugunu, Mevla Teéld’ya vasil olma derdindeki miiridin
diinya ahiretten vazgecerek “Cemalullah”a talip oldugunu, masivayr terk ederek

nefsini siirekli kontrol altina almasi1 gerektigini hatirlatmaktadir. >

%86 Esad SAhib, Mektibdt-1 Halid-i Bagdadi, (Istanbul, Seytag Yaymevi, 2000), 68
%7 Garibullah, Kudsiyye, 35
%88 Garibullah, Kudsiyye, 37
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3.1.7.2.2. Miiridin Miirsidine Kars1 Adabi

Tasavvuf yoluna giren bir miiridin, kendisindeki manevi hastaliklar1 tedavi
edebilmesi, seyr-ii siilik yolunda istikametli bir sekilde yliriiyerek, hedefine vasil
olmay1 becerebilmesi i¢in yolun basinda, miirsidine teslim olmasi, onun tavsiyelerini
bir emir telakki etmesi gerekir. Miirid, miirsidiyle olan iligkisinde edebe ridyet ettigi
dlgiide bu yolda basarili olur ve maksuduna kavusur. M. Ismet Efendinin bu konuyla

ilgili tavsiyelerini su sekilde siralandirmak miimkiindiir;

a-) Herhangi bir sebeple miirsidin huzuruna giren miirid, kalbinde baska bir
diisiinceyle huzura girdigi vakitte, bu havatir kalbi niirla dolu olan miirsidin rahatsiz
olup Mevla ile olan nispetini zedeler ve o miiridden ikrah etmesine sebep olabilir.
Miirsidinin kalbine gelen feyzin kendi kalbine aksetmesi i¢in huzuruna bos bir kalple
girmelidir.®®®

b-) Mirid huzura girerken velilik, kesf sahibi olma, feyz alma gibi niyetler

tasimamali sadece Allah (c.c) rizasini diisiinmelidir.>*

c-) Miirid herhangi bir sebeple gonliine gelen havatir1 def etmekte basarili olamiyorsa
bu konuda seyhinden yardim istemelidir. Boyle yapmasi o diisiinceden kurtulmasina

sebep olur.>*

d-)Bu yolda miiridin her zaman hali ayni olmaz. Bazen feyz kesilir, bazen de nil
nehri misali bol bir sekilde akar. Miiride diisen her durumda teslim olmasi ve
vazifelerine yapismasidir. Ne tiir bir sikintist veya elde ettigi zevk ve manevi sir

varsa bunlar1 seyhinden gizlememeli, anlatmalidir. 392

e-) Miirsidinin karsisinda son derece saygi ve edep ile durmali, seyhine kirk yil

hizmet etse bile asla gevseyip, simarmamali ilk giinkii gibi tevaza ile durmalidir.

f-) Miirsidinin emirlerini ganimet bilerek derhal yerine getirmeye g¢alismali, onun
huzurunda bagkalariyla konusmamali, baskasina sorulan bir soruya cevap

vermemelidir. Ayrica miieddep bir sekilde rabita lizere durmaya gayret etmelidir.

%89 Garibullah, Kudsiyye, 38
%% Garibullah, Kudsiyye, 38
%% Garibullah, Kudsiyye, 38
%% Garibullah, Kudsiyye, 38
! Garibullah, Kudsiyye, 38
%92 Garibullah, Kudsiyye, s. 38
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g-) Miirid, miirsidinin sirlarin1 korumali, kimseyi onun arkasindan konusturmamali,
onu savunmalidir. Almis oldugu tarikat dersiyle seyhine bir s6z vermis oldugu icin
onu terk ederek vaadinden caymamali vefali olmalidir. Ayrica kimseyle gereksiz

tartismaya girmemeli, kalbini bugzdan korumalidir.

h-) Miirid, tarikatin feyzine kavusabilmek i¢in, biitiin varligin1 seyhine feda etmeli,
diger seyhlerin yaninda bile kendi seyhine ta’zimde bulunmalidir. Ciinkii seyhi onun

ruhunun babasidir ve digerlerinden daha ¢ok ta’zime layiktir.

I-)Miirid, kalp goéziiyle yani rabita ile daima seyhine bakmali, kendi varligini ve
biitiin mevchdati unutarak bu diinyayr ondan gayri bilmemelidir. Hatta Hizir (a.s) ile

goriismeye muvaffak olsa bile Onu da seyhinin génderdigine inanmalidir.>*

i-)Allah-u Teala, dostlar1 olan veli kullarina, kisilerin kalbinden gegenlere vakif
olabilme kabiliyeti vermistir. Bu yiizden onlarin huzurunda iken miirid kalbine sahip
olmali, yanlis diisiincelerle onlarin huzuruna girmemelidir. Onlarin indinde avug igi

ile ¢6l aymidir, dolayistyla huzurda kalp muhafazasina ¢ok dikkat etmelidir.>*

Sonug olarak, tarikattaki en 6nemli kavram olan edep, hem miirside hem
miiride farkl farkli sorumluluklar yiiklemistir. Miiellif, edebin yerine getirilmesini,
basarmin ve hedefe ulasmanin sebebi, terkinin ise basarisizligin sebebi olarak
gormektedir. Nitekim miiridin hedefe ulagsma miicadelesinde takinmasi gereken edebi
beyan ettikten sonra yine de kendini bu konuda yetersiz gormesini. tevaziiyu elden
birakmamasini tavsiye etmektedir. Ciinkii tasavvuftaki en O6emli islerden biri;
miirididn basarmis oldugu bir isten dolay: gurura ve kibre kapilmasini engellemek,
her durumda kendini aciz gorerek kullugun hakikati olan “ziill ve iftikar”1 elde

etmesidir.

3% Garibullah, Kudsiyye, 40
3% Garibullah, Kudsiyye, 40
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SONUC

Osmanlinin son doneminde yetismis 6nemli mutasavviflardan olan Mustafa
Ismet Garibullah her ne kadar ¢ok fazla yazili eser vermemis olsa da yapmis oldugu
irsat faliyetleriyle saray erkanimni etkilemistir. Osmanli ¢ografyasinda son derece
etkili olan Naksi Halidi gelenegine bagli olan Mustafa ismet Garibullah’m Fatih
Semtinde kurmus oldugu tekke Istanbul’daki ilk Naksi Halidi tekkesi olmasi
acisindan 6nem arz etmektedir. Bu 6nemin giiniimiizde de devam etmesi sebebiyle
tasavvuf acisindan hayatim1 ve gorilislerini incelemeyi kayda deger gordiik.
Calismamizda bu yonde bilgiler vererek tasavvuf alanina bir nebze olsun katki
sunmaya calistik.

Arastirmalarimiz neticesinde M. Ismet Garibullah’in tekkesine zamanin
Osmanli padisaht Sultan Abdiilmecid Han’in da bizzat devam ederek kendisine
intisap ettigini 6grenmis bulunmaktayiz. Ayrica vefatindan sonra da Ismet Efendi
tekkesinin hemen yakininda bulunan Yavuz Selim Camii’nin haziresine
defnedilmeyi ve cuma aksamlari kabrinin basinda ihvan tarafindan hatm-i serif
yapilmasini vasiyet etmistir. Bu vasiyet Ismailaga Cemaati olarak bilinen ve M.
Ismet Garibullah’in ~ silsilesini devam ettiren Mahmud Ustaosmanoglu
Hocaefendi’nin yetistirmis oldugu talebeler ile bugiin de yerine getirilmeye devam
etmektedir.

Miiellifin matbl tek eseri olan Risédle-i Kudsiyye isimli bu kiymetli eseri
Imam Rabbani’nin Mektiibat isimli eserinin 6zeti gibidir. Biz de M. Ismet
Garibullah’in  goriislerini  zikrettikten sonra genellikle o konuyla ilgili Imam
Rabbani’nin goriislerini de yazdik.

Ancak Mustafa Ismet Garibullah’mn eserinde, Mektibatta seyr-ii siilik ile
ilgili bilgilere ilave olarak letaiflerin her birine ait fend ve bekd makamlarinin ne
sekilde gerceklestigini detayli bir sekilde anlattigini tespit ettik.

Eser seyr-ii siilik yapan saliklerin, miirsidlerinden ne sekilde istifade

edebileceklerini, seyh-miirid iliskisinin kuvvetlenmesi i¢in nelere dikkat edilecegini
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Ozellikle de miridin rabitasinin nasil olmasi gerektigini ayrintili bir sekilde
anlatmistir. Glinlimiizde stres ve manevi sikintilarla bas edemeyerek bunalima giren
ve kurtulmak i¢in biiyiik paralar vererek yasam koclarinin, ruh bilimcilerin kapilarini
asindiran modern insana da bir kurtulus yolu gostermektedir. Bu eser yazildigi
zamandan giiniimiize hattd kiyamet sabahina kadar sanki insanlari suna davet
etmektedir ki; “Ey yaraticisindan gafil olarak yasayip Omriinii nefs ve seytanin
pesinde gegiren insan, senin bu diinyada ¢ok dnemli bir gérevin var! Once Rabbini
tan1, onun géndermis oldugu son din olan Islam’1 yasa bununla birlikte vuslat diye
bir derdin varsa, bir manevi rehber esliginde gayret goster. Senin manevi
rahatsizliklarinin ¢6ziimii; sekiiler diinyanin sana dayattig1 ve tesvik ettigi yoga gibi
batil dinlerin ritliellerinde degil, sana unutturulmaya ve kotii gosterilmeye calisilan
medeniyet koklerinde fazlasiyla mevcut.”

Islam Ummeti olarak bu eserde tavsiye edilen giizelliklere yeniden yénelmeyi
becerebilirsek, yasadigimiz bu buhranlardan da kurtulma konusunda iimitvar
olabilicegimiz kanaaatindeyiz.

Eserin tamamni inceledigimizde sdyle bir izlenim elde etmekteyiz; Insan
diinya adi verilen bu gurbet diyarina bir imtihan i¢in gelmis ve bu imtihanim
kazanarak asil vatani olan cennete kavusma hedefinde olan sorumluluk sahibi bir
varliktir. Manevi yola girerek vuslata ermeyi dileyen insan Oncelikle kendisine bu
hedefini gereceklestirme noktasinda bir rehber, bir danisman bulmak zorundadir.
Bulmus oldugu bu rehberin tavsiyelerini emir telakki etmeli, onunla olan iligkisini
her zaman diri tutmaya ¢alismalidir. Bulmus oldugu rehberi yasamis oldugu zamanda
Allah Resuliinii (s.a.v) temsil eden biri olarak gérmeli ve o rehbere olan sevgisinin
kendisini Allah ve Resuliinde fani olmaya gdtiirecegine hiisnii zan etmelidir.

Miiellif, iste bu siiregte bir salike gereken biitiin bilgileri sunmustur. Ayrica
kendi silsilesinden bahsetmis, Naksibendilik ve Halidiligin {izerinde durmustur.
Kendisinden sonra da tekkesi onu ortaya koymus oldugu prensipler ¢ercevesinde
misyonunu devam ettirmis, yaklasik 150 yildan beri iilkemizin manevi kalkinmasi

i¢cin samimi, gayretli miisliimanlar yetistirmeye devam etmektedir.
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Naksibendi Tarikatt mesayihinden Seyh Mustafa Ismet Efendi'nin Sultan Selim
yakinlarinda dergah olarak kullanmak igin satin almak istedigi yer icin valide sultan
tarafindan 100 adet liranin ihsan buyurulmasi hakkinda bazi ileri gelenlerin mazbata
verdiklerine dair tezkire.

100



Ww

d\-" A s

““.’),v; W, g o Lageld ‘ ’/"‘)"A//)J&‘)uv
2 " MJ
4“.’ ‘;a)’ (’/ l)’\.—\ ’V‘A’M rV)‘

l"\—@w ¥

-, 2ous,0 0 © i ”’VJ"‘;}V)J;

@ . ”ﬂ\‘— o,/, § V

"7 T IR 4 ’/V)/ao)) &

AN ot v M, ) Ji&ﬁ'

v - sl 2T B9 b Lhenifs s g

-la)‘p ‘9’“ e dl)t &t Wt

oy
"wau; LS L D,

): A e he
2023 PO o MQJ’-\» S w8 sy gy b

L /,b 0
w'p /AJ(’)(” \—V; e\i_/’y//b(,;()’b.b

A, e

»\":dl

r.—-J‘n"'
g w/w\m”b 5B g

w1 e
v o K ISR ;
SN A ¢ )V’" /\J‘z 003 Y ‘N/;

s Qv b e GSp, )

W wy 8y (I:‘ )w\o’//;
Iu)‘»\)}“e/ L w Ll’

4)‘ p}_}‘
o o,,) @\-j,{»‘
s, \ - 9 7.9/39 o.-v,—e,[;

K a»‘e,\.y))\”‘,‘,q

’~W /'..@ \- 2
2. ‘M} 30; //l' > MWJ’ ")
| o L

wr 5.\, ) »‘IW

s s a S Lo,
Wy 2>

> w LA M}ﬂ’:
W WP ‘(R:P’m# Poan Wy

Ly z‘,.- Q-MJ; .\‘. 3,/’)‘”\-1/)

d-‘l’uf ‘s
v 1 A t‘/&/ﬂ‘

"
'I’..’A:'h“) wlat

2

cw‘f‘;/;’,

Istanbul  Aksaray'da bulanan Naksibendi Tarikati  Postnisini Seyh Mustafa
Ismet Efendi'in uzun yillardan kiraci olarak eski bir evde ikamet ve tarikat hizmeti
ettigine, daha genis ve iyi bir eve taginmak igin Edirne'deki degirmenini sattigina ve
Sultanselim civarinda bir yer aldigina, ancak parasi yetmediginden 100 Osmanli
lirasina daha ihtiyaci bulunduguna ve bu miktarin karsilanmasina dair Reisiilulema
Seyyid Mustafa Izzet, Raif, es-Seyyid Ibrahim Edhem, Yahya Sezai, es-Seyyid
Osman Sefik, es-Seyyid Mehmet Emin, es-Seyyid Mehmet Raif, es-Seyyid Ismail
Hakki ve es-Seyyid Ahmet Ristli mahrli ariza.
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Vakfive Belgeleri

Dergah arsivinde vakfiyeyi belgeleyen iki elyazmasi
evrak bulunmaktadir. Birincisi mahkemeye arz edilmis tek
sayfalik bir evrak, digeri ise vakfiye ve mekan ile ilgili bazi
meseleleri uzun uzun izah eden 28 sayfalik bir kitapciktir,

1874 tarihli el yazmasi mahkeme belgesi'nin su kismi

vakif sartnamesini beyan etmektedir:

"

e
res AN
ey T
A

s g1 Sl e

—»u W“-—'*Izﬂ-.u- e

Sr=

T s L fﬂ AR e

s

P T s g 2N el il £y g S
< 3 2

-
Loy Ty M

S T -"J"ﬂ»\-‘a.w-\u

J/—“-'J‘“\“

-‘D’—r‘ uwu-—i', s

gr‘hw(-’ 2
o y
v‘
2ot Ll s 43 A g e e S 2SR A .1—_}..'.‘;-..;-...,;_,..,/,; w€ucs,
DR u-ub.ﬁan-ﬂwmupa),,-ﬁé,, Ml LR
i V. Sia e i B D QAN B s i 3 _..,L,_,,,, 5,,,,,, P
”""’ "‘"fh“""‘ﬁ Vo 2 e sl .juo:)b .
P .r‘.w,a, 20 G D et 5 gt .Cé(\- o2 iy
{)‘J‘ A2y o e l‘dr’)“d'afa A./.K Pl

.\6

3 2
P ..,, ass
Wv“—vwr:‘-»‘u‘u,g_.,b,::
. T P e 1 Mvhl-toaﬂud.,
B, ..,,.u rdAn .J.N.A,L..)-f,. Gt 50 o ot i 230, i i 4y
g ask Al nd A ,4,..«‘.»,‘,;,-.»-.. Sy o Bage Gy i o5
o 3
:Ii.x:;w;‘ 2 Ba s 2 D J 3 iyl 2 hiia ) -k—;-gawc-)wfﬂwwtjuu
bl L4 3y -.-,/)uﬂ.ﬂgfuf’,,o,ﬂ N u-K'.- s Y=L ey il LR ‘:’:—4 Acas
«
o w"’-"‘-ﬂld‘ﬂ)s i3y s 0 g5 ol s Ay A
o
ke bl SRS Q'#&!H‘(—vﬂrﬂn et g” e "‘lu
r»;,,.._:.,(\..l,,_. bl el 51 .,o,'”,,é ‘,.,, ,(,,..,” Huy 2ot ,( ey,
2y
8

| Foear s, Té i

Al

Pt

"'-A’azu

(R St s
e, DLV o8 Lf.o_,..._; ‘“"“"V‘G‘f'&-w
-h) T W L B 35 .a-g/,u\wuw e v’/»/f"v.v-z-“w.r e piin
< Ay \uyu-,‘; Lsr// e S outn -(‘)-' iy
UL @)»,u)h»gu‘.z o {5 ’ /{_)l‘
r,».,n B J’("'ﬂyll" I e L N L 7
U/,(a...w‘),,n D s Ly s .o‘)J.‘/lJrl‘uN e 0'T$J.)u,v,u o e
133
ET N ) u-;éd-)./,‘p—l- o opi bl 2 g 2P s by i”z:.J.J,
SN S 3 e e i A s s DS s) ) o i i
by e di s s BN “’"" A “ﬁ-’u‘-«&u»o |
axruy:.u-.ira S S Pt v w-w A s bt sl g 0 gy
Al i A 2 L L i 4-5-:% Y Ao i ~'-ww.>(y;...._.,.r 353
_“pu.#,_,dyml‘aw)f;}’a Akl b e g5 o "’z’"'(’f"""bu
B P e Y SR u,::

b 5
e TR T ,.-K—A«}m-u.A(
,—.r.}.,n(..f.b.ﬂ,—b‘:to’aa x.rauuu
YPVTA ’r‘»um—rb--‘.
(4.’.“'_‘- 2 ‘)-'uu-r.- e
u.Wﬁmﬁ-(a ALy v
i A—~\—.~a.,u4,...‘,,q, ¥

et s 2 i Jl',h’)‘a et
PO _,,a)..,,. e »-U.m» n-ul"l-'-lbl'/rrd.- il dns i ey, s ,..f
G

p:)-(,oju_, it Vit L il e u’.',n—-’. u.._ s 7
v)\u\-,l.‘ .-UJ-«».J e O et a3 L ,wjj i Y,
Moy M o Yoy -u‘,.v«—'.-.av‘-
SN 8 i i) st

p

-u, ts, e
e )
R T sl

Sl

ki '&L‘A- "‘”"“U—-’-v‘(/o

102



_—

r—t/o il et ‘!”!"!.

7 u/./,.v-r- ol
.u',gm Ma_'b/,b S ‘.r ‘;‘ i
a,,.&,u.. W s €0 0 ,._u-».'-,. P )' %
s J:u.»/qw,.;’ .,ﬁ.»;- .u),,.a,-a: ,4—',_,,/.7.‘!?
0

D *Ml;.a',
Wim ﬁam f..,, ais, -;'ou
2 Al

. W.l. ,,‘_, J‘,A,u 7

U‘-b 4_\‘ --.)ﬂ o
R 5

o
5

"‘-"JJ),—' M}Q.),.

.3 IJ‘J

J_’,-‘e,v s .¢_u Sty /
»v’ur'u‘e‘liu.m July -".'IW ‘,C <

. oHrbors

Vakfiyyeyi biitiin tafsilatiyla anlatan kitap¢igin ilk kismi1

Risale-i Kudsiyye

Risale-i Kudsiyye, ismet Efendi Dergahinin kurucusu
Seyh Mustafa ismet Efendi Hazretlerinin kaleme aldigi
manzum bir eserdir. Ozelde Naksibendi yoluna dair mana,
prensipler, kaideler ve usuller anlatiimakla birlikte, esasin-
da Islam akidesi, miislimanin fikir ve ruh diinyas! ile yasa-
vis tarzinin temelleri de en hikmetli bir sekilde ifade edil-
mektedir, Dergahta bu eserin Ali Haydar Efendi hattiyla el
yazmasl bir niishasi bulunmaktadir,
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