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OZET

FARABI VE IiBN SINA’NIN ASTROLOJi REDDIiYELERI

ACI — Ahmet

Yiiksek Lisans, 2017

FELSEFE VE DIiN BIiLIMLERI ANA BiLiM DALI

Danisman: Yrd. Dog¢ Dr. Senol KORKUT

Tarih boyunca insanoglu hem gok cisimlerinin yapisini anlamakla ugragmis ve
bunun i¢in pek cok yontem ve arac¢ gelistirmis, hem de pek cok kiiltiirde gok
cisimleri ilahi varliklar olarak goriilmiis ve onlarin insanligin kaderine etkisi
olduguna inanilmistir. Evrenin matematik ve geometrik kurallar Olciisiinde
incelenmesi ve aragtirilmasi diye tanimlanabilecek astronomi ile gok cisimlerinin
birbirine ve diinyaya gore aldiklar1 pozisyon ve agilarin insanlarin kaderi ile ilgisi
olduguna inanma diye tanimlanabilecek astroloji insanlik tarihi boyunca pek cok

toplumda beraber yol almistir.

Farabi ve Ibn Sini Islam felsefe tarihinin iki biiyiik filozofudur. Her iki
filozofunda varlik ve yaratilis1 agiklama noktasinda kendilerine 6zgii, orijinal varlik
nazariyeleri vardir. Yine ayni sekilde her iki filozofun varlik nazariyelerinde gok
cisimlerinin ¢ok O©nemli fonksiyonlar1 vardir. Ayrintilarda farklilasma olmakla
birlikte her iki filozofa gore de gok cisimleri ilahi varliktan siidur suretiyle olusmus,
kendi 6z nefislerine sahip, akilli varliklardir. Bu 6zellikleri ile de yeryliziindeki olus

ve bozulusun, doniisiimiin de sebebidirler.

Bununla birlikte her iki filozof ta astrolojiyi reddeden birer risale kaleme
almiglardir. Bu calismada her iki filozofun varlik nazariyeleri baglaminda astrolojiyi
reddederken ne kastettikleri aciklanmaya caligilmistir. Bunun igin astroloji ve

astronominin Bati ve Dogu Ortacag diinyasinda ne anlama geldigi ilgili alan
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taranarak tespit edilmeye calisilmis, her iki filozofun varlik nazariyeleri baglaminda

astroloji reddiyeleri agiklanmistir.

Aragtirmanin temel sonucu, Farabi ve Ibn Sinad’nin astroloji reddiyelerinin
astrolojinin tiim iddialarin1 reddeden reddiyeler olmadigi, astrolojinin Ortacag’da
anlagilan seklini redde yonelik oldugudur. Bununla birlikte her iki filozofun
astrolojiye kars1 yaptiklar elestirilerin pek ¢ogunun giiniimiiz astrolojisine reddiye

anlamina da gelebilecegi diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, ibn Sind, Astronomi, Astroloji, Gok cisimleri.



ABSTRACT

AL-FARABIi’S AND AVICENNA’S REFUTATIONS OF ASTROLOGY

ACI — Ahmet

Master Degree, 2017

FELSEFE VE DIiN BIiLIMLERI ANA BiLiM DALI

Adviser: Yrd. Dog Dr. Senol KORKUT

All human cultures have attached importance to the understanding of structure
of the celestial bodies by developing various methods and instruments for the
purpose of achieving it all along history. In parallel with this scientific curiousity,
every culture has considered the heavenly bodies as divine deities and believed that
they have a significant influence on the fates of individuals. Throughout the history
of mankind, it is evident that astronomy which can be defined as the study of the
universe within the framework of mathematical and geometric rules as well as
astrology defined as the belief that the positions and angles of the celestial bodies
either influence, or correlate with the fates of individuals by their aspects relative to
the Earth or one another have advanced together in many societies.

Al-Farabi and Avicenna are the two foremost philosophers of Islam History. It
is apparent that both of them have their own unique theories of ontology for the
purpose of explaining existence and creation. It is also evident that the celestial
bodies play a crucial role in their theories of existence. Although they differ in
detail, both philosophers held the view that celestial bodies are intelligent beings
having their own soul or self which came forth from a deity or divine being as an
emanation and having these features, they are the cause of generation and corruption.

Moreover, both of them penned treatises refuting astrology. In this study, it

has been tried to explain what both philosophers mean while refuting astrology
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within the context of their theories of existence. For that purpose, the document
analysis method is employed by using screening model on the relevant field literature
which is related to the Medieval conception of astrology and astronomy. In addition,
the refutation of astrology of both philosophers within the context of their own
theories of existence has been explained by descriptive method.

The main result of the present master thesis is to show that the refutations of
astrology of Al-Farabi and Avicenna were not those refuting each thesis of astrology,
on the contrary, they were written to refute the medieval conception of astrology.
However, most of the criticisms of both philosophers may be considered to be the
refutations of even the present-day astrology.

Key words: Al-Farabi, Avicenna , Astronomy, Astrology, Heavenly Bodies.
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ONSOZ

Tarih boyunca insanoglunun derin ilgisini ¢eken gokyiizii ve uzay pek cok
kiiltiiriin inang¢ esaslarinda 6nemli bir yer kaplamistir. Kadim kiiltiirlerde yildizlar,
gezegenler, Ay ve Gilines cogunlukla ilahi varliklar, Tanrisal giicler ya da bizzat
Tanr olarak kabul edilmislerdir. Gok cisimleri adina tapinaklar yapilmis, ayinler
diizenlenmis, kurbanlar sunulmus, onlarin bu diinyaya benzemeyen miikemmel bir
baska diinya olduguna inanilmistir. Bu temel inanca bagli olarak da, gokyiizii
cisimlerine ait giiclerin bizzat yeryliziinii ve insanlarmm kaderinin etkiledigi

fikri/inanci kabul edilmistir.

Insanoglunun gokyiiziine duydugu bu merak, korkuyla karisik hasyet duygusu,
zamanla hem onlar1 anlamaya, kanunlarimi tespit etmeye calismaya, yani
astronomiye, hem de onlarin hareketlerinden yeryiiziine, insanlarin kaderi ile ilgili
gizli bilgilere dair anlamlar ¢ikarmaya yani astrolojiye yonelik caligmalara yol
acmustir. Eski ¢agin kadim kiiltiirleri yaptiklar pek ¢ok gozlem ve gelistirdikleri pek
cok arac¢ ile gok cisimlerinin sistematik bir plana gore hareket ettigini gérece ¢ok
erken zamanlarda fark etmistir. Buna dayanarak tarim, hayvancilik, iklim ve takvim
hazirlama gibi konularda 6nemli gelismeler elde edilmistir. Ote yandan gokyiiziine
ilahi anlamlar yiikleme ve onlarin hareketlerinden yeryiiziiniin kaderine dair anlamlar
cikarma diisiincesi de bu bilimsel bakis agisiyla birlikte yol almistir. Gokyiiziine
bilimsel bakis acist ile ondan gizli bilgilere dair anlamlar ¢ikarma fikri kadim
toplumlarda birbirleriyle uzun siire yasamaya devam etmis, Batidaki bilimsel devrim

ya da Aydinlanma ¢agina kadar bu iki anlayis birlikte yol almistir.

Farabi ve Ibn Sina Islam felsefe tarihinde goriisleri ile ¢ok etkili olmus,
haklarinda lehte ve aleyhte pek cok sz soylenmis, hatta kiifre diistiiklerine kadar
hiikmedilmis iki filozoftur. Sudir teorisi adiyla bilinen teorileri ile yaratilisi ve gok
cisimlerinin yapisini olduk¢a farkli ve ilging bir sekilde agiklayan bu iki filozofun,
Ortagagin genel astronomi anlayisina uygun hareket etmekle birlikte, astrolojik
iddialar1 reddeden risalelerinin bulunmasi konuyu daha da ilging hale getirmistir. Bu

acidan bu tezi hazirlamada yazari tetikleyen en 6nemli faktor bu husus olmustur.

XVii



Son olarak, bu ¢aligmada oneri ve elestirileri ile devamli yol gdsteren Sayin
Prof. Dr. Ejder OKUMUS’a, tez savunmamda jiiri iiyeligimi yaparak konu ile ilgili
yeni bakis acilar1 ve yaklagimlardan haberdar olmami saglayan Sayin Dog. Dr.
Ahmet ALBAYRAK’a, Fransizca ve Ingilizce metinlerin okunmasinda ve
yorumlanmasinda destegini hep tizerimde hissettigim Sayin Ugur KIRIM’a, tez
konusunun belirlenmesinden, sonuglanmasina kadar hicbir yardimi ve destegi
esirgemeyen, tezi biiyiik bir dikkatle ve sabirla defalarca okuyarak goriis ve Onerileri
ile devamli olarak yol gosteren, kaynaklara ulagsmada ve yararlanmada biyiik
kolaylik ve imkéanlar saglayan danisman hocam Sayin Yrd. Dog¢. Dr. Senol

KORKUT’a, en derin tesekkiirlerimi sunarim.

Ahmet ACI
Eskisehir-2017

XViii



GIRIS

I.  Tezin Onemi ve Amaci

Insanoglu yeryiiziinde var oldugu andan itibaren ugsuz bucaksiz yapisiyla
evren ve derin boslugu ile uzay onun en dikkatini ¢eken seylerden biri olmustur.
Icindeki sayisiz yildiz1, galaksileri, bulutsu yildiz kiimeleri, gezegenleri ve nihayet
Ay ve Giines’i ile uzay boslugu insanlarin korku ile karisik hasyet duydugu,
hayranlikla gozlemledigi, nerede baslayip nerede bittigini ya da bitip bitmedigini
merak ettigi, derinliklerinde baska canlilarin olup olmadigini diislindiigii bir varlik

alan1 olmustur.

GOk cisimlerinin bize gore uzakligi, ulagilamazlig, devasa biiyiikliikleri,
parlakliklar1 ve o6zellikle Giines ve Ay’in diinyamiz i¢in vazge¢ilmezligi, insanlar
tarih boyunca derinden etkilemis ve bir¢ok kiiltiirde onlarin Tanr1, Tanrisal varlik ya
da ilahi gligler olarak yorumlanan ve tapmilmasi gereken varliklar olarak
goriilmelerine yol agmistir. Bu baglamda en ilkel kabile dinlerinden evrensel dinlere
kadar, bir kozmoloji ve evren anlayisi olmayan ve gok cisimlerine bir takim nitelikler

yiiklemeyen inang sisteminin de olmadigi gériilmektedir.1

Insanoglunun gdge ve gok cisimlerine duydugu bu ilgi, zamanla hem onlari
sistematik olarak anlamaya yani Astronomi ilmine, hem de onlardan yeryiiziine
iliskin gaybil bilgilere ulasilabilecegine yani Astrolojiye dair arastirmalara
doniismiistiir. Bu ylizden bin yillar boyunca uzayin yapisini anlamakla, uzay
cisimlerinin ya da klasik tabirle feleklerin gizli bilgilere sahip varliklar olduguna
inanmak bir¢ok toplumda beraber ortaya c¢ikmistir. Tarih boyunca ilim adamu,
astronom ve gok bilimcisi kabul edilen pek cok kisinin ayn1 zamanda Astrolojinin
ilkelerini kabul eden insanlar olmasi bu durumun en agik gostergelerinden biridir.
Glinlimiizde bile Astrolojinin kendi iddialarini savunurken siklikla Astronominin

bilimsel verilerine atif yapmasi da buna isaret etmektedir.

Batida bilimsel devrim denilen aydinlanma ¢agina kadar bu anlayis siirmiistiir.
Diinyanin merkez, gok cisimlerinin de onun etrafinda sarmal bir sekilde dondiigii bu

anlayis sirasiyla Kopernik, Bruno, Galileo, Kepler ve Newton yasalar1 ile yikilip

' Tarih boyunca degisik din ve kiiltiirlerde astronomi, astroloji ve kozmoloji anlayislar1 konusunda;
Nicholas Campion, Astrology and Cosmology in the World Religions, New York Univercity Press,
New York and London, 2012, s.11-30.



yerini Giines merkezli bir evren sistemi almistir. Nihayet aydinlanma ¢ag ile birlikte
Fizik ve Matematik’te goriilen ilerlemeler, teleskopun bulunusu ile sonu¢lanmistir.
Bu sekilde evrenin daha ayrintili gézlemlenmesinin basarilmasi ile gokytizii kutsal
bir alan olmaktan ¢ikmistir. Ilahi varliklar olarak kabul edilen ayiistii varliklar ilahi
niteliklerini yitirmisler ve gok -cisimlerinin dairesel hareket yapan, piirtizsiiz
miitkemmel bir besinci unsurdan yapilmis varliklar olmadig: fikri temel paradigma
olmaya baslamistir. Ote yandan evrenin tiim gok cisimleri ile ilahi bir diisiince ve
plan dogrultusunda degil sik1 matematik ve mekanik yasalara gore hareket ettigi fikri
modern bilimin temel kabullerinden biri haline gelmeye baslamistir. Bu asama ile
evrenin anlasilmasinda a priori yaklasimlar degil gbézlem ve deney on plana
gecmistir. Ayni sekilde gezegenlerin hareketleri i¢in animistik kabul edilen goriisler
terk edilmeye baslanmis, fizik nedenler aranmaya baslanmistir. Hatta bu dénemin
tipik temsilcilerinden Kepler “Mars gezegeni lizerinde yaptigim incelemelerde
kimiltaditici ruhlarin olmadigimi tanitlamis bulunuyorum. “Ruh” deyimi yerine

“Kuvvet” deyiminin konmasi daha uygun olur” demektedir. >

Fizik ve Matematikte degisen paradigmalar karsisinda konusu itibariyle
oldukca ciddi saldirilar alan Astroloji var olan bu yeni duruma da uyum saglamayi
bilmistir. Gilinimiiz modern toplumunda her ne kadar klasik Astrolojinin gok
cisimlerine farkli anlamlar ytlikleyen teorileri terk edilmis olsa da onlarin birbirlerine
ve diinyaya yaptiklart acgilarin ve pozisyonlariin bir anlami oldugu seklindeki temel
Astroloji 6n kabulii varligmi siirdiirmekte ve bu konuda televizyon, gazete ve

internet ortaminda hatir1 sayilir ciddi yorumlar yapilmaya devam etmektedir.

Astronomi ile Astroloji arasindaki tabiri caizse bu tathi-sert iliski Islam
tarithinde de olduk¢a Gnemli bir yer kaplamaktadir. Geleneksel kelami ve fikhi
yorumlarin Astrolojiye karst menfi tutumlar1 yaninda Islam diisiince tarihinde
geleneksel Tanri-dlem tasavvurunu savundugunu bildigimiz pek ¢ok miitekellim ve
fakihin Astrolojiyi olumsuzlamayan ya da reddetmeyen bir pozisyon almalar1 da
dikkat ¢ceken bir husustur. Bu gorece karsitlik bile bir arastirma konusu i¢in bir hayli
ilgi ¢ekicidir. Bununla birlikte c¢alismanin ilerleyen boliimlerinde gosterilmeye
caligilacag: gibi, kelamci ve fakihlerin Allah-alem anlayigindan daha farkli bir Allah

ve alem tasavvuru ortaya koyan ve kendi felsefi sistemleri i¢inde gokyiiziine ve gok

? Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, (7. Basim), Istanbul, 1994, s. 234. Ayrica Rénesans
ve Aydmlanma donemlerinin evrene ve insana yaklagimda olusturdugu farkliliklar konusunda aym
eser s. 181-246.



cisimlerine énemli fonksiyonlar yiikleyen, Islam felsefe tarihinin iki biiyiik filozofu
Fardbi ve Ibn Sind,’ Astrolojiyi reddeden birer risale kaleme almislardir.
Kozmolojilerinde goksel cisimlerin 6nemli bir rolii olan bu iki filozofun Astrolojiyi
reddederken ne kastettikleri ve bunu kendi felsefi sistemleri ile nasil uyumlu hale
getirdikleri noktasi bu ac¢idan olduk¢a onemlidir. Bu baglamda ¢alisma boyunca asil
amag her iki filozofun donemlerinde anlasilan sekliyle Astrolojiyi reddederken tam
olarak neyi reddettikleri, Astrolojiye yiikledikleri anlam1 ve bunun genel kozmoloji

anlayislari icindeki yerini anlamlandirmak olacaktir.

II- Tezin Kapsam ve Sinirhiliklar:

Bu tez Farabi ve Ibn Sind’nin dénemlerinde anlasilan sekliyle Astrolojiye
yaptiklar elestirilerle sinirlidir. Ancak tarih boyunca Astrolojinin hangi toplumda
hangi ortamlarda boy gosterdigi, Astrolojinin bir kiiltiirden digerine gecerken
ugradig1 degisimler, astrologlar ile hanedan {iyeleri arasindaki iliskiler, geleneksel
kiltiirlerde yer alan degisik Astroloji uygulamalar, yildizlarin ve gezegenlerin
birbirlerine ve diinyaya yaptiklar1 agilarin genis Astrolojik agiklamalar1 ve bir kismi
Astronomi ile karigmis teknik bazi detaylara konunun gerektigi kadar inilmis ve daha

teknik bilgi isteyen konular dipnotlar araciligiyla ortaya konulmustur.

Ote yandan ¢alisma boyunca sinirlama geregi duyulan temel bir konu da her iki
filozofun varlik ve kozmoloji nazariyeleri olmustur. Hem Farabi hem de ibn Sina’min
varlik nazariyelerini ve temel felsefi duruslarimi agiklamak ve tartismak bu tezin
konusu olmamakla birlikte Astroloji ile ilgili goriislerinin devamli kozmoloji
gorlslerine atiflar iceriyor olmasit bu konuda onlarin temel eserlerine gonderme
yapma ihtiyacin1 zorunlu kilmistir. Bu konuda da her iki filozofun da Astroloji

reddiyelerindeki hususlar kadar temel nazariyelerinden de bahsedilmistir.

Calisma boyunca sinirli olunan bir diger husus da bu tezin modern bir Astroloji
reddiyesi olmadigidir. Bu yilizden klasik Astroloji teorileri ve bunlara verilen

cevaplar tlizerinde durulmus, modern Astroloji yaklagimlari ile ilgili konular dikkate

* Farabi, es-Siyasetii’I-Medeniyye veya Mebadiu’l-Mevcudat, ¢ev: Mehmet Aydin vd, Biiyiiyen Ay
Yaymlari, Istanbul, 2012 s. 36. ; Ibn Sind, es-Sifa, (Metafizik),C. 1-1I, Ozgiin Adi: el-Ildhiyat,
Tiirkgesi ve Arapcasi birlikte, Cev: Omer Tiirker, Ekrem Demirli, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2013,
C.1, 5s.43-46; 35-36.



alinmamistir. Ote yandan bu tezde Astroloji ile ilgili anlatilan konularm giiniimiiz
modern Astrolojisinde de geciyor olmasi modern Astrolojinin klasik Astrolojinin

bilgi nazariyesini ¢okca kullantyor olmasi ile agiklanabilir.

III-Tezin icerigi ve izlenen Yontem

Aragtirma yukarida belirtilen hususlar 1s18inda  iki temel bdliimden
olusmaktadir. Birinci boliimde Astrolojinin Astronomi ile birlikte sozciik ve terim
anlami1 ve Islam diinyasinda Astrolojiye karsilik gelen kelimeler ilgili literatiir
taranarak incelenmigtir. Ayni sekilde Astrolojinin kadim kiiltiirlerden Ortacag
diinyasina geg¢isi, Bati ve Dogu diinyasinda Astrolojinin gelisimi, Astronomi ile
Astrolojinin tarih boyunca i¢ ige ilerleyisi bu boliimde ele alinmistir. Astrolojinin
genel ilkeleri ve kabulleri hemen hemen biitiin toplumlarda acik benzerlikler gosterse
de farkli yaklasimlara da bu boliimde isaret edilmistir. Bu boliimde ayni sekilde
Astroloji olgusuna bakis agilar1 incelenmistir. Ilk ve ortagag felsefesinde Astrolojiye
bakis acilari iizerinde durulmustur. Ayni sekilde Astrolojinin Islam diinyasindaki
karsilig1 esas alinmis karsi olanlar ile kabul eden filozof, kelamci ve fakihlerin
goriisleri burada incelenmistir. Bu boliimde ayrica Astrolojiyi savunanlarin temel

fikirleri ve yapilan itirazlara verdikleri cevaplar karsilagtirmali olarak aktarilmistir.

Ikinci béliimde ise Farabi ve ibn Sind’nin Astroloji reddiyeleri esas alinarak
Astroloji  hakkindaki goriisleri incelenmistir. Fardbi’nin tezimizin ilerleyen
boliimlerinde sikca isaret edilecegi gibi astroloji hakkindaki risalesi Tiirkge’ye
cevrilmistir.* Farabi’nin Astroloji hakkindaki goriisleri incelenirken bu bakimdan bu
ceviri-makale temel olarak alinmis, yeri geldik¢e diger eserlerindeki astronomi ve
astroloji ile ilgili goriislerine de yer verilmistir. Ibn Sinad’nin astroloji reddiyesi

incelenirken Yahya Michot’un Fransizca olarak yaymladig eserin’ iginde yer alan

* Farabi, “Makale fi ma yasihhu ve ma la yasthhu min ahkdmi'n-nuciim”, (Astroloji hakkinda Dogru
ve Yanlis bilgiler), cev: Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde, Klasik
Yayinlari, Istanbul, 2010.

> Yahya Michot, Refutation de l'astrologie Albouraq, Beyrouth, 2006. (Aydin Sayili Mehren’e
dayanarak Fransizca’dan Tirkc¢e’ye bu risalenin Tiirkce c¢evirisini yapmigsa da hem g¢evirinin
serbestligi, hem Michot’un Mehren g¢evirisine karst olumsuz tutumu hem de bu ceviride Michot'un
tahkikli nesrinde yer almayan bazi boliimlerin bulunmasi sebebiyle biz burada temel olarak Michot
tarafindan nesredilen Arapga metni esas alacagiz.)



Arapca metin® esas almmustir. ibn Sind’nin astrolojiye reddiye baglamindaki bu
risalesi Tiirkge’ye ¢evrilmisse de’ cevirinin kaynak dil Arapca yerine ikinci bir
dilden (Fransizca) yapilmis olmasi, g¢evirinin serbestligi, Michot’un ilgili ¢evirinin
dayandigi Mehren cevirisine karsi olumsuz tutumu ve bu geviride Michot'un tahkikli
nesrinde yer almayan bazi boliimlerin bulunmasi sebebiyle temel olarak Michot’un
yayinladigi metin esas almmgtir. Bu baglamda konunun daha iyi anlagilmasi igin
Farabi ve Ibn Sind’min varlik felsefeleri ve kozmoloji nazariyeleri temel eserleri
literatiir tarama yontemiyle dikkate alinarak astroloji reddiyelerine giriste kisaca
aciklanmistir. Esasen daha oOnceden de belirtildigi gibi, konu onlarin varlik
nazariyeleri olmamakla birlikte Astroloji reddiyelerinin daha net anlagilmasi i¢in bu
gerekli bir husustur. Son olarak bu béliimde Farabi ve ibn Sina’nin reddiyelerindeki
benzer ve farkli unsurlar karsilastirilmis, reddiyeleri modern bir Astroloji reddiyesi
olmamakla birlikte yaptiklar elestirilerin giinlimiiz Astrolojisi i¢in de biiyiik dl¢iide

gecerli olabilecegi gosterilmeye ¢alisiimistir.

® ibn Sina, “Risale fi Ibtali Ahkami'n Nuciim”, (Yahya Michot, Refutation de [’astrologie i¢inde)
Albouraq, Beyrouth, 2006.

7 Aydin Sayili, “ibn Sin 'da Astronomi ve Astroloji”, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1984,
s.168-186.



1. BOLUM
ASTRONOMIi VE ASTROLOJI

1.1. ASTROLOJi VE ASTRONOMi KAVRAMLARI

1.1.1. Astroloji ve Astronomi Kelimelerinin Etimolojik Kokeni

Astronomi ve Astroloji terimleri aslen Yunanca kelimeler olup oradan
Latince’ye, eski Fransizca’ya ve diger bati dillerine ge¢mistir. Astronomi kelimesi
Yunanca “astronemein” fiilinden tliremis olup, “astro” ve “nemein/nomos”
kelimelerinin birlesmesinden olusmustur. Her iki kelimenin de ilk unsuru olan ve
kabaca yildiz anlamina gelen “astro”, eski Yunanca’da “aster” ‘astron” kokiine
sahip olup ayni zamanda Ingilizce’ye “astral” olarak da gegmistir. Zamanla bu
kelime Latince’de “stella” ve “ster” sekline donlismiis, Almanca’da “stern” ve
Ingilizce’de “star” seklini almistir. Kelimenin Arapga’da efsane ve masal anlamina
gelen “usture” (cogulu:esatir) kelimeleri ile de etimolojik akrabaligi vardir.
Astronomi kelimesinin ikinci 6gesi olan “nemein” fiili ise “diizenlemek, dagitmak ve
siraya koymak™ anlamlarina gelmektedir. Dolayisiyla kok anlamini esas alindiginda
Astronomi kelimesinin yildizlar1 diizenlemek ve belli bir sira diizenine koymak

oldugu soylenebilir."

Astroloji kelimesi de ayni sekilde iki Yunanca kelime “astron” ve “logy”
kelimelerinin birlesmesinden olusmustur. “Logy” kelimesi Yunanca “Legein”
fiilinden tiiremis olup bilim, diisiince, sdylev, aciklama anlamlarina gelmektedir.?
Astroloji kelimesinin literal anlami da “Yildiz Konusmasi” (speak)’dir. Bu agidan
Astrolojinin kok anlamimin kadim kozmoloji 6gretileri ile birebir uyum sagladigi
acikca goriilmektedir. Zira yiizyillar boyunca geleneksel kiiltlirlere hakim olan
diisiinceye gore, yildizlar derin bilgilere sahip olan ve yeryiiziinii temelden etkileme

giiciinii tastyan akilli varliklardir.” Bununla birlikte akilli bir kadin olan

' John Ayto, The Secret Histories of English Words From A to Z, A&C Black Publishers Ltd. 37
Soho Square, London, 2005, s.40; http:/ www. etymonline. com/ “astronomy”, (Cevirimigi), 24
Subat 2017.

% http://www.etymonline.com “logy”, (Cevirimici) 24/02/2017.

* Nicholas Campion, 4strology and Cosmology in the World Religions, New York Univercity Press,
New York and London, 2012, s.11.




Astronominin ¢ilgin kiz1 oldugu belirtilen Astrolojinin® tarih boyunca Astronomi ile
es anlamh kullanildig1 da gbze carpmaktadir. Bu durum ilk ve ortagag zihin
diinyasinda bilim ve inancin/efsanenin beraber yol almalar ile dogrudan ilgili olarak
gorilmektedir. Japonca ve Cince gibi Dogu dillerinde de Astroloji/Astronomi
anlaminda kullanilan kelimelerin benzer anlamlar1 tasiyor olmalar1 geleneksel
Astronomi ile Astrolojinin birbirinden ayrilmadigi varsayimmi giiclendirmektedir.’
Ote yandan modern felsefe-bilim tarihinin, 6zellikle modern Astronomi tarihinin
onemli isimlerinden birisi olan, evreni matematiksel acidan agiklamaya calisanlarin
Onciisii olarak kabul edilen, Kepler’in bile biiylik oranda mekanik olmayan
(animistik) bir diinya goriisiine sahip oldugu ve gelecekle ilgili tahminlerinde
Astrolojiye dayandigimin sdylenmesi Astroloji ile Astronomi arasindaki ayrimin
Ronesans doneminde bile kolayca yapilamayacagini gostermektedir. Astronomi
bilimini “ilahi vahiy” olarak goren Kepler Astrolojiyi reddeden bir kisi olarak
bilinmesine ragmen, onun reddettigi Astrolojinin eski Astroloji denilen biiyiik oranda
Islam medeniyetinden tevariis edilmis Astroloji oldugu belirtilmektedir. Kepler’e
gore, eski Astrolojinin en biiyiik yanlis1 dini ve siyasi olaylar yildiz Astrolojisiyle
tespit etmeye c¢alismakti. “Bu acidan eski Astroloji yanlistir. Ciinkii biiylik dini,
siyasi ve tarihi degisiklikler, ancak ve ancak kuyrukluyildizlar ile yeni kesfedilen
yildizlara dayanilarak yapilan yeni Astroloji tarafindan Ongoriilebilir.” Mesela
Kepler’e gore 1604’de kesfedilen yeni yildiz, sanildig1 gibi tesadiif ya da doganin
zorunlulugundan kaynaklanan bir sonu¢ degil; tersine Tanri’nin ilahi takdiri ve
kaginilmaz bir planidir. Bu yildizin gériinmesiyle Diinya'da biiyilik bir hareketlenme
tetiklenmistir.” Kepler baglaminda verilen 6rnek bile bize Astroloji ile Astronomi

arasindaki iligskinin ne kadar derin oldugunu gostermektedir.

1.1.2. Astroloji ve Astronomi Terimlerinin Islam Diinyasindaki Karsilig

[slam diisiincesinde Astroloji kelimesinin karsiigi olarak “fim-i Ahkdm-1

Nuciim”, (Y1ildizlardan Hiikiim Cikarma ilmi) “Zlm-i Nuciim” (Yildizlar Bilimi) ve

* T.HMoody, 4 Complete Refutation of Astrology, Paperback, ts, s.10.; https://archive.org/
stream/acompleterefuta00moodgoog#page/n6/mode/2up, (Cevirimigi) 24/02/2017.

> Seyyid Hiiseyin Nasr, Klasik Kozmoloji Ogretilerine Giris, ¢ev: Nazife Sisman, Istanbul, insan
Yaynlari, 2000, s.25.

% ihsan Fazhioglu, “Tiirklerin gelecegi ne olacak?” Anlayis Dergisi, Haziran 2000, s. 27.



“Ilm-i Tencim”, “Swma’a fi Ahkdm-1 Nucim”, “Ilmu'l-Eflak””’ gibi tamlamalar
kullanilmistir. Astronomi karsihginda ise “flm-i Heyet”, “Iim-i Felek™ ya da “Ilm-i
Nuctim et-Ta’limi” tammlar1 kullanilmistir. Islam diinyasinda Astroloji karsiliginda
kullanilan tamlamalarda gegen ilim tabirleri Astrolojiyi olumlar bir tarzda olsa da
ikisinin birbirinden farkli disiplinler oldugu erken donemlerden itibaren kabul
edilmis ve bu iki dal tanimlamak igin farkli terimler tiretilmistir.

Bununla birlikte Islam diinyasinda da bazi diisiiniirler Astronomi ve
Astrolojinin es anlamli kelimeler oldugunu savunmakta, Astronomi ve Astroloji
kelimelerinin uzun c¢aglar boyunca hem Dogu hem de Bati kiiltiirlerinde birbiri
yerine es anlamli kelimeler olarak kullanildigini, terim olarak birbirlerinden
ayrilmalarinin XV. yiizyil sonlarina dogru bagladigini iddia etmektedirler. Bunlardan
biri olan Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore Astronomi ve Astroloji genis Ol¢iide
birbirinin yerine ve neredeyse esanlamli olarak kullanilmistir. Grekge’de oldugu gibi
Arapca ve Fars¢a’da da bu iki terim arasinda belirgin bir fark bulunmamaktadir. Bazi
filozoflarin Astronomiyi Matematigin, Astrolojiyi ise Tabiat Felsefesinin veya bazen
de gizli ilimlerin (el-ulimu’l-hafiyye) bir dali olarak siniflamasina ragmen her ikisi
arasinda bir ayrim net olarak mevcut olmamigtir. Mesela klasik metinlerde miineccim
terimi gectigi zaman astronomlarm mi1 yoksa astrologlarin mi kastedildigini
belirlemek zor olmaktadir. Cogu durumlarda her iki anlamda kastedilmektedir. Bu
anlamda Astroloji asirlar boyunca hem yildizlar1 ve gok cisimlerini inceleme bilimi
hem de yildizlarin insan kaderi iizerindeki etkisini inceleyen bir bilim olarak
goriilmistiir. XIX. ylizyila kadar miineccim adi verilen bilginler hem Astronomi hem
de Astroloji ile ugrasmaislar, eserlerinde bu iki ilmin konularini birlikte islemislerdir.”
Ayni baglantt XVII. yilizyilda Bati diinyas1 icinde Sheakespare’nin eserlerinde

astrologun “Astronomi taraftar1” kimse anlaminda kullanildigi, Kepler’in Astrolojiyi

’ Tevfik Fehd, “ilm-i Ahkdm-1 Niicim”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (1-44Cilt), Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Istanbul, 2000, C.XXII, s. 124.

¥ Calismamiz boyunca bu terim siklikla gegecegi icin felek tabiri iizerinde durmak istiyoruz.
Arapga’da yiin igi, kadin gogsii, diiz arazi, kubbe seklinde tepe, hoyilk, mehter takiminin calgi
aletlerinden yarim kiire seklindeki zil gibi yuvarlak ve bombeli nesnelere verilen felek, felke ve filke
adlarinin aslinin Siimerceye dayandigi belirtilir. Islam astronomlar1 Giinesle Ay déhil yedi gezegenin
hareketini aciklamak tiizere i¢ ige ge¢mis yedi saydam halka tasavvur etmisler ve her halkaya birer
gezegenin bindirildigi, felek denilen bu halkalarin Allah'm izniyle dondiigi fikrini benimsemiglerdir.
Sistem, burglar felegi ve nihayet yildizsiz Atlas felegiyle tamamlanmaktadir Bir(ini daire ve felek
kelimelerinin es anlamli oldugunu, ancak felek kelimesinin daha ziyade hareket halindeki bir daireyi
gostermek iizere kiire yerine kullamildigini belirtmistir. ilhan Kutluer, “Felek”, Diyanet Islam
Ansiklopedisi, (1-44Cilt), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul, 1995, C.X1I, s. 304.

? Nasr, Kozmoloji, s.26. ; Salim Aydiiz, “Osmanli Devletinde Miineccimbasilik”, (Cevrimigi)
http://istanbul. dergipark.gov.tr/download/article-file/13361, s. 159, 03/03/2017.



temel matematik caligmalarinin bir pargasi kabul ettigi ifade edilerek verilmektedir.'°
Osmanli devletinde XVII. ylizyillda yetisen O6nemli ilim adamlarmmdan Katip
Celebi de bugiin bir kism1 Astronominin bir kismi da Astrolojinin alanina giren
konulari /Im-i Nuciim ad1 altinda tek bir bashkta incelemektedir.'' Bu iki 6zelligin
birbirinden ayrilarak yildiz bilimi olma goérevinin Astronomiye, bilim alaninin digina
cikarilan Astrolojinin ise gok cisimlerinin insan kaderine etkisini inceleyen disiplin
anlamiyla simirlandirilmas son yiizyilda olmustur.'

Ote yandan Islam diinyasinda klasik c¢agdan itibaren yapilan ilimler
siniflamasinda, Astronominin Aritmetik, Geometri ve Musikiyle birlikte akli ilimler
disiplini i¢ine alindig1, Astrolojinin ise bu siniflamanin disinda tutularak Astronomi
ve Astrolojinin Islam diinyasinda Bati diinyas1 kadar birbirine karismis ilimler
olmadig1 da oldukca kabul edilen bir husustur. Islam bilgin ve filozoflarinin cogunun
Astronomiyi kabul ederken Astrolojiye karsi olumsuz tutumlar1 da bu ayrimin erken
dénemlerde yapildigim gostermektedir.'

Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore ise her ne kadar Astronomiyi kabul edip
Astrolojiyi reddeden kimi otorite sahsiyetler bulunmakta idiyse de genel olarak bu
ikisi birbirine karismisti ve bugiin Batida bilim olarak kabul edilen Astronomi ile
s6zde bilim sayilan Astroloji arasinda bulunan bigak sirt1 ayirim, Islam’da hicbir
zaman olmamistir. Ayn1 yazar Batidaki bu ayrim sebebiyle insanlik tarihinin en
akilct c¢agi oldugu soylenen bu donemde, olduk¢a can sikici bir sonuca sahit
oldugumuzu, Batililarin bu sézde bilim denilen ilmi, -Astrolojiyi- Astronominin
kendisinden ¢ok daha cazip bulmakta oldugunu da belirterek Astrolojiyi olumlar

tarzda fikirler beyan etmektedir."*

1.1.3. Astroloji ve Astronomi Kelimelerinin Terim Anlami

En genel olarak Astroloji; “Gok cisimlerinin (Yildizlar, Gezegenler, Ay ve

Giines) durus acilarinin ve birbirlerine gore pozisyonlarinin bir anlam1 olduguna ve

12" Campion, Astrology and Cosmology, s.11.

' Katip Celebi, Kesfii'z Zuniin, Nesr: Serafettin Yaltkaya, Istanbul 1943 (2 Cilt), C.IL, s. 1930-1931.
"2 http://www.etymonline.com/index.php?allowed_in_frame=0&search=astrology (Cevrimigi).
24/02/2017.

" Tevfik Fehd, “Ilm-i Ahkdm-1 NucOm”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, C.XXIL, s. 126.

' Nasr, Kozmoloji, s.40.




bunlara bakarak insanlarin kaderleri ile ilgili hiikim c¢ikarilabilecegine inanilan
disiplinin adidir.”"

Islam diinyasindaki tamim da Batidaki tanimma paraleldir. “Ilm-i Ahkam-1
Nuctiim” tabiriyle karsilanan Astroloji; “Yildizlarin konum ve hareketlerinin bir isaret
sistemi olusturduguna ve bu sistem sayesinde gelecek, simdiki durum ve geg¢mise
dair bilgi elde etmenin miimkiin olduguna inanilan ilim” diye tanimlanmaktadir. Bu
anlamda Astroloji, Astronominin metafizigi olarak kabul edilir."®

Taskopriiliizade ise Astrolojiyi, “yildizlarin Gi¢lii, dortlii ve altili gruplar halinde
kars1 karsiya veya yan yana bulunmalarindan olusan sekil ve durumlardan, ayalti
alemde havanin, madenlerin, bitkilerin ve hayvanlarin hallerinde meydana gelen ve
gelecek olan olaylara dair bir takim isaretler bulma ilmi” diye tammlar."”

Astronomi ise “Islam diinyasinda geometri ydntemlerine basvurarak,
gokyliziindeki yildizlarla gezegenlerin bulunduklar1 yer ve konumlar itibariyle
sergiledikleri gozlemlenebilir hareketleri tespit eden ilim” olarak tanimlanmistir.
Klasik Islam literatiiriinde “ilm-i heyet”, “ilm-i-felek” ya da Farabi'nin deyisiyle “IIm

(2L

en-Nucum et-Ta'limi'” diye ifade edilen Astronomi, feleklerin birlesimini, yildizlarin
nitelik ve niceligini, burclarin kisimlarini, biiytikliiklerini ve hareketlerini bilme gibi
konular1 i¢cermektedir. Bu tarife gore Astronomi ile Astrolojinin arasi ayrilmis
goziilkmektedir. Zira Astronomi hesab1 ve geometriyi esas alirken Astroloji tabiat
olaylarindan cikarilan isaretlere ve spekiilasyonlara dayanmaktadir.'® Bu baglamda
Astrolojiyi popililer ve inandirici kilan en 6nemli noktalardan biri de onun bu
spekiilasyonlart yaparken Astronominin karmasik bilimsel yapisindan oldukca
faydalaniyor olmasidir.

Islam diinyasinda genel egilimden ayrilan goriislerden olan ihvan-1 Safa ise
Astronomiyi geleneksel smiflamanin disinda “/lm-i heyet”, “Ilm-i Zicit’ ve “Ilm-i
Ahkam-1 Nuctim” olarak ii¢ boliimde incelemekte ve Astrolojiyi Astronominin
boliimlerinden biri olarak kabul etmektedir. “IIm-i Heyet”; feleklerin birlesimini,
yildizlarin nicelik ve niteligini, burglarin kisimlarini, uzakliklarini, biiyiikliiklerini ve

bu bilime ait diger konular1 bilmeyi amaglarken, “Ilm-i Zicdt’; yani zic cetvelleri

Astronomik tablolar hazirlamada, takvim olusturmada ve tarihler ¢ikarsamada esas

!> Campion, Astrology, s. 52.

' Fehd, “Tlm-i Felek”, s. 124.

"7 Siileyman Caldak, “Taskopriiliizade’nin Mevziiatu'l-ulim’undaki ilimler Tasnifi Uzerine”, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Firat University Journal of Social Science C.XV., Say1:2,
Elaz1g-2005, s. 128.

' Fehd, "flm-i Felek", s. 126.
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kabul edilmistir. “/Im-i Ahkdm-1 Nuciim™u ise, feleklerin devirleri, burglarm dogusu,
yildizlarin hareketleri tizerinde akil yiiriitme yoluyla ayalt1 evrendeki olacak seyleri
olmadan 6nce bilinme keyfiyeti biciminde tanimlamugtir.”

Astroloji temel olarak gokylizii ile yeryiizii arasinda saglam bir bag oldugunu
kabul eder. Bu anlayigsa gore gokler yeryiiziiniin kutsal aynasidir ve onun kaderi bu
kutsal aynada okunabilir. Ayna metaforu Cin, Hint ve Babil kaynaklarinda gegtigi
gibi Islam diisiincesinde de Astroloji ile ilgili metinlerde kullanilmaktadir. Evreni
canli ve cansiz maddelerden olusan bir biitiin olarak goren modern anlayisin tersine
kadim toplumlara hakim olan diisiince; evrenin tamamiyla canli oldugu fikridir.
Astroloji de bu anlayisin 6nemli yansimalarindan birini teskil eder. Astrolojinin
temel varsayimina gore nasil insanlar birbirine bagh ise evrendeki her sey de insanin
kaderi ile baglantilidir.*

Hem Batida hem de Islam diinyasinda Hermetik*! kaynakli bu goriigleri esas
alan diisiiniirler bulunmaktadir. Bu gériislerin Islam diinyasindaki tipik temsilcisi
Thvan-1 Safa’ya gore bir biitiin olarak evrende sudir siirecine bagl olarak bir tertip ve
diizen bulunmakta; bu tertip ve diizen ise, saglam matematiksel bir sisteme
baglanmaktadir. Matematiksel diizen fikrinden yola ¢ikarak say1 mistisizmine ulagsan
Thvan-1 Safd’ya gore, evrende gozlemledigimiz tertip ve diizen, Tanri’nin hikmetinin
ve inayetinin bir gostergesidir. Bu a¢idan orada her sey bir biriyle iligkili, neden-

sonug itibariyle birbirine bagl ve biri digerini destekleyici niteliktedir.”?

' Hasan Aydin, “Kozmolojik Temelleri 1s1ginda ihvéan es-Safa’da Astroloji ve Astrolojinin Mesrulu-
gu Sorunu”’, Kelam Arastirmalar, C. IX,I (2011),s.181.

% Campion, Astrology, s. 14. Titus Burckhardt, Alchemy Science Of Cosmos Science of Soul,
Translated From German By William Stoddard, Penguin Books, Baltimore, 1967, s.34.

*! Hermetizm felsefi bir teori olarak basit ve evrensel bir agiklama yapmaktadir. Evrenin
zirvesinde ve sabit yildizlar semasmin iistinde Yiice ilah vardir. O vasfedilemez. Alemin tek
sahibidir. Onun tam karsisinda kaos ve kotiiliigiin tam kaynagi belirsiz madde yer alir. Bizim
semamizin diinyast ve onun ihtiva ettigi seyler, bilinip idrak edilebilen yaratici ilah tarafindan
vasfedilemeyen ilk ilahin emriyle yaratilmistir. Ote yandan ay ydriingesinin altindaki alem,
tamamen yedi gezegenin ve yildizlarin yoriingelerinin etkisi altindadir. Insanlar da buna bagh
olarak yedi tiire ayrilmis olup, her tiiriin 6zelliklerini bu yedi gezegenden biri belirler. Bu diinyanin
maddi yoniinden kurtulmayi1 basarmus yiiksek ruhlar ise sema alemiyle yerylizii dlemi arasindaki
berzah Alemini de goriirler. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap- Islam Aklmin Yapisi, ¢ev: Burhan
Koéroglu vd, Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2000, 5.244-245. Hermetizm’in bu temel bakis acisina gore
kainat (makrocosmos) ve insan (mikrokosmos) birbirleriyle bir yansima iligkisi i¢indedirler. Birinde
ne varsa digerinde de o olmalidir. Bu iki diinya nazari olarak birbirinden ayr1 olarak kavranabilirse de
gercekte ayrilamazlar. Burckhardt, Alchemy, s. 34.

2 Hasan Aydin, “Ihvan es-Safa ", s.181.

11



1.2. ASTRONOMI VE ASTROLOJININ KISA TARIHI GELiSiMi

1.2.1. Klasik Astronomi, Kozmogoni ve Astroloji Ogretileri

Astrolojiyi tamimlarken Oncelikle giinlimiizde anlasilan uzay sistemi ile
Ortacag’daki evren anlayis1 arasindaki farka dikkat etmek gerekmektedir.
Ortagag’daki evren anlayis1 Aristoteles’in fizigi ile Batlamyus’un Astronomisinin
birlesiminden olusuyordu. Bu sisteme gore gok cisimleri ile yeryiizii cisimleri
arasinda temelli bir ayrilik vardir. Gokyiizii gelip gecici olmayan bir diinya olup
buradaki cisimler hareketlerin en miikemmeli olan daire hareketi yaparlar.
Gokyiiziindeki hareketler sonsuz ve diizenlidir. Dairesel hareket basit bir hareket
oldugu icin bu hareketi yapan cismin de basit olmasi gerekir. Yeryiizii ise gelip
geciciligin olus ve bozulusun diinyasidir.

Buradaki hareketler durmaksizin baglar ve biter. Yeryliziinde dairesel degil
dogrusal hareketler vardir. Gokyiizii cisimleri belli bir yerde bulunmayan, dolayistyla
hareketini sonsuz olarak siirdiirebilen “esir” (either) isimli bir maddeden
yapilmiglardir. Besinci unsur olan bu maddede, diger dort unsurun sicaklik, kuruluk,
sogukluk ve nemlilik gibi higbir 6zelligi yoktur. Semavi cisimler de esir’den
olustugu, esir de ezeli ve ebedi bir madde oldugu i¢in gok cisimleri de ezelidirler.
Bu goksel cisimler ayni zamanda yanmazlar. Siirekli olarak kendi feleklerinde
donerler. Yanma ilkesi siirtiinmenin etkisi altindaki hava i¢in gecerlidir. Bu
stirtinmenin sonucunda havanin yanmasi Gilines’in 1sisin1 ve 1511 meydana
getirir.”?

Aristo’dan beri devam eden kadim kozmoloji &gretilerine gore goksel
varliklarin sekli kiiresel olup, dairesel felekler iginde ve goksel kiireler lizerinde
hareket ederler. Seyyar yildizlar (gezegenler) 1n sayis1 yedi olup en yukarida Satiirn
(Zuhal), sonra sirastyla Jiipiter (Miisteri), Mars (Merih), Giines (Sems), Veniis
(Ziihre), Merkiir (Utarid) ve Ay (Kamer) olarak bir siralama vardir. Cok sayidaki
diger yildizlar (Sabit Yildizlar) ise hareketsiz olup, bu yedi gezegeni kusatan goksel
kiirelerin iizerinde yer alirlar. Goksel kiireler saydam olup ortalar1 bostur. I¢ ice
gecmis bu kiirelerin tek merkezi vardir. Her bir kiirenin kutuplari, tstiindeki ve
altindaki kiirelerin kutuplarina temas eder. Her bir kiire, iistiindeki kiirenin hareket

etmesiyle hareket ederken altindaki kiireyi de harekete gegirir. Bu yiizden biitiin

3 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, (7. Basim), Istanbul, 1994, s. 215.
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kiireler dairesel hareket yaparlar. Biitiin bu kiireleri kusatan felek (Yoriinge) yliksek
g0k olup, kiireleri hareket ettiren odur. O da hareketini hareket etmeyen ilk hareket
ettiriciden alan ve digerlerine ilk hareketi veren varliktir. Kusatict1 gok olarak
isimlendirilmesi, alemi bir kabuk gibi sarmasi1 ve bu felegin disinda hi¢ bir seyin
olmamasindan dolayidir. Diger felekleri kusatan ve yoneten bu felek yeryiiziine
daima ayn1 mesafede olup yeryiiziiniin iistiinde dogudan batiya ve altinda batidan
doguya giinde bir kere olmak tizere siirekli olarak bir deveran halindedir.** Diinyanin
kendisi ise kainatin merkezinde sabit bir durumdadir. Kusatic1 felek Giines'in
deveraninin sebebi oldugu gibi, gece, giindliiz ve mevsimlerin birbirini takip
etmesinin, hava olaylarinin da sebebi, boylece ayalti alemdeki, yani yeryiiziindeki
olus ve bozulusun da sebebidir.” Diger taraftan, ilk hareket ettiriciden beslenen
hareketin gilicli, ondan uzaklastik¢a tedricen azalir. Felekler bu giicii, kusatici
felekten baslayip asagiya dogru birbirlerine aktarirlar. Yildizlarin sayilari, kusatici
felegin hareketiyle ilk olarak hareket eden sabit yildizlar feleginden uzaklastikca
azalir. Ik hareket ettiriciden ¢ikan yetkinlik bu feleklerin birinden digerine gegerek
dagildigr i¢in, yiice semanin bu ilk ve basit hareketinden sonra, yildizlarin
cogalmasiyla ¢esitlenen ve karmasiklasan cesitli hareketler meydana gelir.26

Ik ve Ortagag kozmogonisinde kiinatin en disinda birinci gék bulunur. Aristo
bu anlamda goge ilic degisik mana vermistir. a. en dis ¢evrenin i¢inde mevcut olan
tabii cisim b. En dis ve en yiiksek bolge c¢. En dis cevre ile siirekliligi devam eden
cisim.”’
Aristoteles siirtiinme ve bozulmayr engellemek icin izafi felek daireleri
varsayarak feleklerin sayismni elli bese kadar®™ c¢ikarmaktadir. Yildizlar ise ne
kendilerine has bir hareketi ne de kendi ¢evrelerinde ne de baska gok cisimlerinin
cevrelerinde hareket etmeleri s6z konusu degildir. Aristoteles ve genel olarak Yunan
diisiincesine gore gok aleminde esir maddesinden olusmus formlart olan gok
cisimlerinin kendilerine 6z kamil nefsleri oldugu kabul edilir. Goksel cisimler
hareket ettiklerinden bu hareketi saglayan nefslerinin olmas1 zorunludur. Ote yandan
gok cisimlerinin nefse sahip olmalar1 onlarin eylemlerinde 6zgiir olduklari

anlamlarma da gelmez. Bu varliklar secme ve diizensizlik imkani olmayan bir

* Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 216.

** Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilastiriimas:, Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 96.

%0 el-Cabiri, Arap- Islam Aklinin Olugumu, s.512.

" Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafizigi, s. 97.

* Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafizigi, s. 97.
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determinizme tabidirler. Onlarin hareketleri olabildigince basit olup gorevleri hareket
ettirdikleri seye hareket etme giicli vermektir. Gok aleminde her sey belirlenmis ve
bir diizene gore hareket etmektedir.”’

Pisagorcu sdyleme uygun olan Aristoteles'in Astronomi sistemi Ronesans’a
kadar etkili olmus bir tablodur. Aristoteles’e gore dogadaki fenomenler iki
dogrultuda yukariya dogru yiikselirler: Birinci dogrultuda yeryiiziindeki olaylarin
diizensiz degismelerinden baglayarak gokyliziinlin diizenli hareketlerine; Obiir
dogrultuda sirf mekanik yer degistirmelerden baslayarak ruhun etkinliklerine, ruhun
da en degerli gelismesi olan akil bilgisine kadar ulagilir. Bu iki gelisme dizisi
nihayetinde yildizlarda birlesirler. Clinkii hareketleri diizenli olan yildizlar en yiliksek
zekalardir.

Evren en miikemmel geometrik sekil olan kiire seklindedir. Hareketlerin en
miilkemmeli de basladigi noktaya geri donen daire hareketidir. Esir’in hareketi de
bdyle bir daire hareketidir. Esir kendisinden yildizlar ile saydam kiirelerin meydana
geldigi gok kiiresidir. Evrenin en disinda, mutlak degismezligi ile Tanrisal varliga en
cok yaklasan duran yildizlar gégii vardir. Bunun altinda ise gezegenler Giines ve Ay
yer alir. Aristoteles ic¢in yildizlar insaniistii zeka tasiyan varliklardir ve evrenin
Tanrilaridir. Daha asag1 olan yeryiiziindeki hayat iizerinde de, hayati belli gayelere
gore yonelten etkileri vardir. Aristoteles’in bu diisiincesi Yeni Platonculugun ve
Ortacag Astrolojisinin kékii olmustur.*

Aristoteles gibi Kibrisli Zenon i¢in de yildizlar akilli varliklardir. Evrenin 6teki
varliklarinda ates koruyucu, bigimlendirici bir soluk olarak goriiniir. Evren bitimsiz
degildir ve gecicidir. Biitiin varliklarin nedeni olan ates bir zaman sonra tek tek
nesnelerin diinyasim1 yeniden kendisine geri alir. Ana atese geri donmekle de
kabalasmis olan nesneler arinmis olurlar. Evrenin bu olusumu Tanr1 tarafindan biitiin
ayrintilarinda siki sikiya belli edilmistir ve hep aymi bi¢imde periyodik olarak
yinelenir. Tek tek varliklarin ve davranislarinin kesin olarak dnceden belirlenisi
kaderdir. Ama Tanrilik bu siireci belli bir erege dogru yonelttigi i¢in, bu, onun
6nceden goriip bilmesiyle miimkiindiir.>!

Semavi alemden daha az yetkinligi olan ayalti alemin merkezi ise Diinya’dir.

[k hareket ettiriciden uzak olmasi ve O’nun hareket ettirdigi varliklar zincirinin en

% e]-Cabird, Arap- Islam Aklimin Yapisi, s.576-577.
% Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 85.
3! Gokberk, Felsefe Tarihi, s.102.
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sonunda bulunmasi dolayisiyla bu varliklar zincirinde ilk hareket ettiricinin
yetkinliginden en az faydalanan da Diinya’dir. Ayalti dlemin en ayiric1 6zelligi
siirekli olarak degisme ve karmasaya tabi olmasidir. Bunun sebebi bu alemde
maddenin ¢ok¢a bulunmasidir. Maddenin ¢oklugu, maddeden meydana gelen
varliklarin ¢oklugu demektir. Bu yiizden bu alemde gok alemindeki gibi mutlak bir
determinizm yoktur. Dolayistyla ayalti dlem tesadiif, imkan ve sans alemidir. Ayalt1
alemi etkileyen ii¢ tiir degisim, bu alemi dort nitelikten (sicak, kuru, soguk, yas)
olusan bir unsurlar ve bilesenler alemi kilar. D6rt unsurun hakikati ancak bu unsurlar
araciligi ile bilinir. Zitlar da birbirleriyle birlesemeyecekleri i¢in dort tiir birlesme
ortaya c¢ikar. 1.Toprak: Kuru-Sicak 2.Hava: Sicak-Islak 3.Su: Soguk-Islak 4.Ates:
Sicak-Kuru.

Ortagcag boyunca Doguda ve Batida milattan sonra II. yiizyildan Kepler’de
ifadesini bulan Astronomi devrimine kadar en etkili olmus kozmoloji sistemi
Batlamyus’un sistemi olmustur. Onun Astronomi ve Kozmoloji teorilerinin énemi,
hem Ogretisinin fazlasiyla karmasikligi hem Aristo fizigiyle uyumu dolayisiyla
kendisinden daha sonra gelen énemli diisiiniirleri etkilemesiyle yakindan ilgilidir.*®
Batlamyus’un sisteminde sirasiyla biitiin gezegenler Ay ve Giines de dahil diinyanin
etrafinda birbirine sarmal olarak farkli yoriinge ve hizlarda donerler. Bu siralamada
Diinyaya yakinliklar1 sirasiyla Ay, Merkiir, Veniis, Giines, Mars, Jipiter, Satiirn,
Sabit Yildizlar Kiiresi ve Primum Mobile gelir. Batlamyus gezegenlerin
doniiglerindeki hesaba uymayan farkliliklar1 agiklamak i¢in ¢ok karmasik bir sistem
gelistirmistir. Bu sistemde Ay ve Giines de yedi gezegen arasinda kabul edilirken
gezegenlerin siralamasi ayn1 zamanda doniis hizlarin1 da vermektedir. Buna gore en
hizli hareket eden gezegen Merkiir iken hareketi en yavas gezegen ise Satiirn’diir.
Klasik Astronomide Mars’in Giinesin yoriingesine en yakin gezegen olmasi onun
sicaklik ve kurulugunu gosterirken, Satlirn’tin uzakligi onun soguk olmasini ifade
etmektedir.”* Ortagag Astronomisinde kabul edilen bu verilerin Astroloji tarafindan

gezegenlerin niteliklerini agiklamak i¢in kullanildig1 da acgikca goriilmektedir.

32 Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafizigi, s. 92.

3 James Evans, “Ptolemy”, (Cosmology Historical, Literary, Philosophical, Religious and
Scientific Perspectives i¢inde) Yay: Norris S. Hetherington, USA, 1942, s. 105.

* Cladius Ptolemy, Tetrabiblos or Quadripartite of Plotemy, haz: James Wilson, London, William
Hughes, s.17.
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1.2.2. Astrolojinin Genel Tarihi Gelisimi

Mircae Eliade “Insanin gokyiiziine basit bir gdzlem yapmasi bile dini bir
tecriibe yasamasi i¢in yeterlidir” der. Bu baglamda ugsuz bucaksiz derinligi ile uzay
boslugu tarih boyunca biitiin kadim kiiltiirlerin ilgi odag:i olmustur. Insanoglunun
kendini ifade etmek icin kullandig ilk sistemler hep dini sistemler olmus, kendine ait
bir kozmoloji 6gretisi ve gok cisimlerinin kutsal yoniine vurgu yapmayan hi¢bir dini
sistem de olmamustir. Tarih boyunca gokyiizii kimi zaman korku 6gesi, kimi zaman
hayranlik verici bir diizen, kimi zaman bir umut kaynag1 kimi zamanda isteklerin ve
yakariglarinin karsilandig1 Tanrisal bir gii¢ olarak goriilmiistiir.”

Astrolojinin ne zaman ve nerede basladigina dair otantik kanitlar yoksa da
genellikle bu ilmin bagladigi medeniyetler olarak Babiller ve Keldaniler
gosterilmektedir. Astrolojinin meshur oniki burcu (Aries, Taurus, Gemini, Cancer,
Leo, Virgo, Libra, Scorpio, Sagittarius, Capricorn, Aquarius, Pisces) etimolojik
olarak kokenlerini Babillerden almaktadir. Milattan o6nce 2000°li yillarda
Astrolojinin temel iddialarina dayanan uygulamalara Mezopotamya’da rastlandigini
gosteren belgeler bulunmaktadir. Milattan once ikinci ve Tlglincii binde eski
Mezopotamya’daki yildizlara tapmaya dayanan dini diisiinceyle derinden baglari
olan Astrolojinin bu medeniyetlerin besigi olarak kabul edilen bu cografyadan diger
bolgelere yayildig: diisiiniilmektedir.’® Babillerin Astronomik verileri gézlemleyerek
listeler hazirladiklari, gezegenlerin doniis zamanlarin1 hesaplayarak, gelecekte her
hangi bir zamanda hangi pozisyonda bulunacagini dogru tahmin edebildikleri bir
noktaya ulastiklar1 bilinmektedir. Babil ve Asur donemlerinde krallara eslik eden
rahiplerin gok yorumcusu Ozellikleriyle ilk astrologlar oldugu sdylenebilir.
Babillerden 06grenilen temel Astronomi bilgileri esaret doneminde Museviler
tarafindan Ogrenilmis, Babil’in istilasiyla birlikte bu bilgiler Persler tarafindan da
6grenilmistir.>’  Zhou Hanedani déneminde Astrolojik uygulamalarm Cin’de
yayginlik kazandigi, milattan 6nce 300’li yillarda ise Babil Astrolojisi ile karigmis
olarak Helenistik Astrolojinin Avrupa’ya gectigi diisiiniilmektedir.

Klasik Astrolojinin temel olarak ii¢ doneme ayrildigir kabul edilir. Birincisi

horoskop Astrolojisinin kesfini takip eden donemde ortaya c¢ikan, eski kadim

33 Campion, Astrology, s.52.

3% Hasan Aydin, “fhvan es-Safa”, s.181.

37 Oner DOSEY, Astrolojide Temel Kavramlar, Astro Art, Astroloji Okulu Yayinlari, (2. Baski,)
Istanbul, 2013, s.26.
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kiiltiirlerden alinan miras da dahil Yunanca ve Latince’nin hakim oldugu V. yiizyila
kadar devam eden Helenistik Astrolojidir. Ikincisi Yunan Astrolojisinin Arap, Acem
ve Musevi astrologlar tarafindan gelistirilmesine ve bunun ortacag Latinleri
tarafindan benimsenmesini kapsayan Ortacag Astrolojisidir. Ugiinciisii ise Ortagag
donemi bilginlerinin reforme edilmeye bagladigi XVI. Yiizyildan XVIII. Yiizyila
kadar olan dénemdir.*®

Astroloji ile en genis uygulamalara eski Misir’da rastlanmaktadir. Piramitlerin
varhig1 eski Misirlilarin sabit yildizlara olan ilgisini acikc¢a gostermektedir. Astroloji
ile ilgili bilgilerin Misir’a isgalci Persler tarafindan getirildigi diistiniilmektedir. Eski
Misirhilar bir cocuk dogacagi zaman yildizlarin ve burglarin yiikselip algalmalarinin
cocugun mutlu ya da mutsuz bir kadere sahip olacagi konusunda kesin inanglara
sahiptiler. Ayn1 zamanda bir kral dogdugu zaman yildizlarin pozisyonu o kralin
zaferler kazanmasi ya da biiyiik acilar ¢gekmesi acisindan ¢cok dnemli bir yere sahip
goriilmiistiir. Eski Misirlilarda Terazi burcu biiyiik bir mutlulugu temsil ederken,
Akrep Burcu biiyiik acilarin semboliiydii. Aslan Burcu kahramanligi isaret ediyorken
Basak Burcu temizlik ve safligin sembolii olarak goriilmiistiir.””

Astronomi-Astroloji ile ilgili miras 6zellikle Eski Yunan’da ve iskenderiye’de
matematiksel bir temele oturtulmaya ¢alisilmistir. Biiyiik Iskender’in MO 331°de
Iskenderiye sehrini kurmasiyla birlikte Helenistik kiiltiir yayilmaya baslamustir.
Helenistik donemden itibaren Yeni-Platonculuk, Hermetizm ve Harran Sabiiligi gibi
gnostik akimlar araciliiyla Astrolojinin kozmolojik anlayislarda agirligini arttirdig
gérﬁlmektedir.40 Hindistan’da Hinduizm ve Budizm, Antik Yunan’da da Eflatuncu
ve Aristocu felsefelere uyum saglayan Astroloji, Islam alimlerinin telif ve terciime
eserleri yoluyla da Avrupa’ya ulasmistir. 1138°de Tetrabiblos un (Kitab ul-Erbaa)
Latinceye yapilan c¢evirisinden XVII. Yiizyildaki bilimsel reformlara kadar
Avrupa’da genis yer bulan Astrolojiyi, XII. ve XIII. ylizyil ilahiyat¢ilar1 Thomas
Aquinas ve Albertus Magnus Hiristiyan teolojisi icerisinde mesrulagtirmaya
calismiglardir.*! Guido Bonatti tarafindan XIII. Yiizyillda Avrupa'da iiretilmis en
onemli Astrolojik metin “Liber Astronomiae” isimli kitaptir. Bonatti’nin bu eserinde

Ebu Maser ve Kindi gibi Islam diinyasindan isimleri temel aldig1 gériilmektedir.

¥ Désey, Astrolojide Temel Kavramlar, s.53.

% T.H. Moody, 4 Complete Refutation, s.11.

* Hasan Aydin, “Ihvan es-Safa” , 5.180.

1" Giilgin Tunali Kog, “Osmanli Siyaset Kiiltiiriinii Anlamada Kaynak Olarak ilm-i Nuctim: Sadullah
el-Ankaravi”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi, C.11, Say1 1, 2004, s. 185.
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Ortagagda Tanri’nin bilgisine ters distiigii fikriyle Astroloji zaman zaman
reddedilse de tibbin yan dali olarak Ogretilmeye uzun zaman devam edilmistir.
Ronesans doneminde, entelektiiel ve ekonomik faaliyetlerde yasanan gelismeler
Astrolojinin de popiilaritesini arttirmistir. Yine bu donemde Antik Yunan metinlerine
ve Batlamyus’a olan ilginin de arttig1 goriilmektedir. Diger taraftan Miisliman
Tiirklerin Avrupa’ya dogru genislemesi Avrupa’da politik ve askeri korkularin
artmasina sebep olmustur.*? XVL. yiizyil sz konusu oldugunda, Avrupa’da hanedan
tiyeleri ve aristokratlarin, zengin tiiccarlarin ve burjuvazinin kendileri ve ogullari i¢in
ayrintili dogum haritas1 ¢ikartmak, astrologlarin yaygin olarak uyguladiklart bir
islemdir. Mesela Gaurico adli bir astrolog, Habsburg arsidiikii Ferdinand’a Tiirkleri
yenecegini, sultani elleri arkasinda yakalayacagini ve Roma imparatorundan daha
¢ok onem kazanacagini sOylemistir. Gaurico'nun bu sozlerinin Habsburglularin
Tiirkleri Viyana kapilarindan geri dondiirmeleriyle bir dlgiide gerceklesmis oldugu
belirtilir.** XVI. yiizyihn ikinci ve XVIL yiizyilm ilk yarilarinda Bat1 Avrupa’da dini,
siyasi, iktisadi ve i¢timai sahalarda meydana ¢ikan bunalimlar ile Tiirk hakimiyeti ve
baskis1 Bati Avrupali aydin ve bilginleri, sonuglar1 tarihte gozlemlenebilen degisik
arayislara itmistir. Iste Kepler de bu arayislarin cgergevesinde mensubu oldugu
kamuoyunu diri tutmak ve mistik moral agilamak icin Astrolojiden faydalanmistir.
Bu baglamda Astrolojideki “fetiklenmenin dogal etkisi” teorisinden hareket eden
Kepler Avrupali krallarin gii¢ i¢in savasacagi; yeni goriisler ve bu goriisleri savunan
yeni gruplar ortaya ¢ikacagmi, sonunda Tirklerin disiiriilerek, yikilacag

o S . 44
ongoriilerinde bulunur.

1.2.3. islam Diinyasinda Astronomi ve Astrolojinin Gelisimi

Islamiyet 6ncesi ya da Islamiyet’in ilk dénemlerinde Arap toplumunda
Astrolojinin varligina dair hi¢bir belirti bulunmadig: ileri sirilmiistir.*> Buna karsin
Arap siirinde 300°den fazla yildizin ad1 gegmekte ve burclara iliskin bazi bilgiler yer

almaktadir. Ancak onlarin karmasik Astrolojik ya da Astronomi uygulamalarina

2 Désey, Astrolojide Temel Kavramlar, s. 42.

# Tunalh Kog, “Ilm-i Nuctim”, s.185.

* Fazlioglu, “Tiirklerin gelecegi ne olacak?”, s.29.
* Hasan Aydin, “Ihvan-1-Safa” , s.180.
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sahip oldugunu gosteren bilgi yoktur.*® Ote yandan Araplarin Astroloji hakkinda
bilgi sahibi oldugunu ileri siirenler de bulunmaktadir. Onlar i¢in yildiz ve gezegenler
ucsuz bucaksiz ¢6l ortaminda evlerinin c¢atisindaki hayat arkadaglar1 ve
sigiaklaridir. 28 tane yildizin dogus ve batis vakitlerini bilmektedirler. Her on {i¢
gecede bir, giinesin dogudan dogmasiyla bati tarafinda bir yildizin battigina
inanirlardi. Cahiliye doneminde bir yildiz dogup digeri battiginda Araplar bu
vakitlerde bir yagmur ya da riizgar olacak diye inanirlardi. Yagmuru Siireyya,
Debran ve Kuzey Yildizi'min yagdirdigina inanilirdi. Yildizlarin dogup battiklar
zamanlara Arapga’da ylikselme anlamina gelen nev’ kelimesi kullanilmistir. Enva'
sisteminin ilk sekli, basit olarak yildiz veya takimyildizlarin dogus ve batisi ile (nev')
baslayan yaklasik yirmi sekiz donemlik bir giines yilindaki meteorolojik hadiseleri
takip ve tahmin etme bilgisinden ibaretti. Yildizlarin birbirlerine gore siireleri
farklilik arz eden batislariyla nev’ denilen bir doneme girilmekte ve belli yildizlarm
batis1 veya mukabillerinin dogusu ile de hava durumu tahmin edilmekteydi. Boylece
on dort ciftten olusan yirmi sekiz yildiz yahut takimyildizin dogus ve batiglar ile
baslayan yirmi sekiz sabit doneme ayrilmis ilkel bir giines yili takvimi elde edilmis
oluyordu. Daha sonraki merhalede Araplar, Islam’dan bir siire dnce benimsedikleri
aym arz etrafindaki hareketini belirten yirmi sekiz durak ile (mendzil) yirmi sekiz
enva’1 birlestirdiler. Bunun sonucunda sistemi, her biri esit yaylardan tesekkiil eden
yirmi sekiz boliimlii bir Zodyak haline getirmislerdir.*’ Bu menzillerin her birinin
diinyada yasayan varliklar iizerinde farkli tesirlerinin oldugu iddia edilmistir.
Sabiilerin ve Hint Astrolojisinin bu tasavvurlar1 Islam &ncesi Araplarin Astrolojiye
dair inanclarinin en karakteristik 6zelligini olusturmustur.

Islam 6ncesi Cahiliye Araplar1 arasinda nesep ve rilya ilminin yam sira gelisme
kaydeden diger bir ugras alani, feleklerin konumundan yerytiziindeki olaylara iliskin
hiikiim ¢ikaran kahin ve sihirbazlarm ilgilendigi yildiz-bur¢ ilmiydi. Bu baglamda
cahiliye Araplarinin Astroloji anlayisini etkileyen faktdrlerden biri de islam 6ncesi
kadim din, kiiltiir ve uygarliklar olmustur. Ozellikle Sabiilik ve Hint Astrolojisi
onlarin Astroloji anlayislarinin temelini olusturmustur. Nitekim Sabiilere gore,
yeryiiziinde meydana gelen olay ve olgular gok cisimlerine bagli olarak

olusmaktaydi. Gok cisimleri tipki insanlar gibi akla ve nefse sahip canli varliklardi.

% Fuat Sezgin, Astronomi: Islam’da Bilim ve Teknik, Tiirkiye Bilimler Akademisi Yaymlari, Ankara
2007, C. 11, s. 3-4.

*" Muharrem Celebi, “Enva”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (1-44Cilt), Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul, 1995, C.XI, ss. 257-258.
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Tanr’nin nesnel alem iizerinde dogrudan bir etkisi yoktu. Tanri’nin felekler
aracilifiyla nesnel alem {izerinde bir hakimiyeti s6z konusuydu. Dolayisiyla nesnel
alemde yasayan bir varlik olarak insan, dogrudan Allah’in miidahalesine acik degildi.
Bu inanca gore, Allah insan iligkisini diizenleyen varliklar gok cisimleriydi. Hint
Astrolojisinde ise yildizlarin bir takim 6zelliklerinden hareket edilerek bir takim
hiikiimlere ulagilirdi. Ornegin diger yildizlardan daha heybetli gériiniisiinden dolayi
Zuhal (Satiirn) yildiz, en iistiin talih kaynag olarak goriiliirdi.*®

Bununla birlikte islamiyet, Cahiliye Araplarmin gok cisimlerine bakis agisinda
kokli degisikler yapmistir. Gok cisimlerinin Allah ile insan arasinda araci vasitalar
oldugu, insan karakterini sekillendirdigi ve davranislarini yonlendirdigi seklindeki
inan¢ Islam bilginlerine gére Kur’an ve Hadis’te reddedilmistir. Nitekim Hz.
Peygamber yagmurun yagisini yildizlara baglayan kimseleri: “Allah'in Litfu ve
rahmeti sayesinde ilizerimize yagmur yagdi diyenler bana miimin oldular, yildizlara
nispet edilen (yaraticilik) giiciinii de inkar ettiler. Ama bize, sirf su yildizin hareketi
sebebiyle yagmur yagdi diyerek neticeyi biitliniiyle yildizlara nispet edenler de beni

inkéar ettiler, yildizin miiminleri oldular™”

ifadeleriyle uyarmistir. Yine Hz.
Peygamber gokyiiziinde kayan bir yildizin biiyiik bir kimsenin dogumu ya da
Oliimiiniin habercisi oldugu seklindeki bir inanci da “Yildizlar kesinlikle ne bir

kimsenin 6liimii ne de dogumu igin atilmaz*

ifadeleriyle batil bir inang¢ olarak
addetmistir.

Kur’an ve Hadislerde yildiz, ay ve giines gibi gok cisimlerinden s6z edilmekle
birlikte bu varliklarin astrolojik anlamda bir isleve sahip olduklarina dair bir bilgi de
bulunmadigi, Kur’an-1 Kerim’de gok cisimlerinden daha ¢ok Allah'in yiiceligi ve
kudretinin bir gostergesi olarak s6z edildigi genellikle kabul edilen bir husustur.
Kur’an'da “Andolsun, biz gokte burclar yaptik ve onu, bakanlar icin siisledik”,’’
“Gece, giindiiz, giines ve ay Allah'm varliginin delillerindendir. Giinese ve aya secde

etmeyin. Eger gercekten Allah'a kulluk ediyorsaniz, onlar1 yaratan Allah'a secde

edin”?, “O, sayelerinde, kara ve denizin karanliklarinda yolunuzu bulasmiz diye

48 Mehmet Kenan SAHIN, “Islam ve Okiilistik Inanclar: Dini Agidan Okiilistik inanglar, Gnostik
Akimlar ve Okiiltizm” (XVII Kelam Ana Bili Dallari Koordinasyon Toplantist iginde), Indnii
Universitesi Malatya 25-27 Mayis 2012, s. 242.

* Buhari, Ezan, 156, Tevhid, 35; Miislim, /man, 25.

** Tirmizi, Siinen, Tefsir'ul-Kur’an, 3.

>' Hicr, 15/16.

> Fussilet, 41/47.
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sizin igin yildizlar yaratandir. Bilen bir toplum igin ayetleri ayr1 ayr agikladik™”
anlamindaki ayetler astrolojik yorumlara destek saglayacak bir gerekce
vermemektedir. “GOge burglar yerlestiren, orada bir 151k kaynagi (Giines) ve

aydmlatict bir ay yaratanmn sam ¢ok yiicedir™*

ayetinde burclarin goklerdeki
gezegenler ve bu gezegenlerin izledikleri yoriingeler” oldugu, astrolojik burg
yorumlarma isareten bile deginilmedigi agik¢a goriilmektedir. Dolayisiyla da
Kur’an, burglara Astrolojinin yiikledigi anlami yiiklememektedir. Karada ve denizde
gecenin karanliginda insanin yoniinii bulmasinda bir rehber olarak yildizlarin pozitif
faydalarindan s6z edilmektedir.

Ote yandan cesitli geleneklerin kutsal metinlerinden higbirinin Allah'in tabii
diizende tezahiir eden ayetlerinden Kur’an-1 Kerim'in soz ettigi kadar sik soz
etmedigi goriilmektedir. Hatta Kur’an’in tabiata iliskin gondermeleri ¢ogunlukla
goklerle ilgilidir. Islam’in en kutsal kaynaginda yer alan ve yildizlarin yardimiyla
engin ¢oOllerde dolasan Arap gogebelerinin gokleri incelemeye duyduklari tabii
egilimle birlesen bu mesaj, Islam medeniyetinin daha baslarinda Astronomiye giiclii
bir yonelis olusturmus ve bu ilim ve yan dallarinda biitiin akli ilimler i¢inde 6zel
bir yer kazandirmistir. Bu ilimlerin bazilarina karsi olan fakihler ve kelamcilar
Astronomiye itibar etmis ve hatta onu yiiksek bir mevkiye oturtacak kadar ileri
gitmistir. Islami ibadet sekillerinin ve dzellikle bes vakit namazin kozmik boyutu ve
Astronominin pratik 6nemi bu konuda énemli bir yer kaplamaktadir.

Hz Peygamber ve ilk dort halife doneminde miineccimlik gibi bir kurumun
olmadig1, ancak Hz Omer’in vali tayin ettigi kimseleri gorev yerine ugurlarken
onlara kibleyi tayin etmek, namaz ve orug gibi ibadetlerin tam zamanini 6grenmek
icin yildiz ilmini iyi 6grenmelerini tavsiye ettigi kaynaklarda gecmektedir.*

Islam diinyasinda Hint Astronomi-Astroloji gelenegine dayali Sindhind adh
eserin Bagdat’a wulagma tarihi olan miladi 770 tarihi, Astrolojinin de
sembolik kurulus yili olarak kabul edilir. Rivayetlere gére miineccimleri el iistiinde
tutan ve yildizlardan edinilen kehanetlere gore hareket eden ilk halife Abbasi Halifesi
Mansur olmustur. Maiyetinde, onun tesvikiyle Miisliiman olan Zerdiistcii Nevbaht

ile yildizlar iizerine bir kasidesi olan ve degisik Astroloji risaleleri de bulunan

> Enam 6/97.

>* Enam 6/61.

35 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Taberi T efsiri, cev: K. Aytekin, H. Karakaya, Hisar Yay,
Istanbul 1996, C.V, s.142.

* M. Yusuf Kandehlevi, Hadislerle Hz Peygamber ve Ashabiin Yasadigi Miislimanlk, (Cilt:1-V)
cev: Y.Erol- A.V Biiyiikcinar, Istanbul, 1998, C.IV, s. 1540.
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miineccim Ibrahim el-Fezari’de bulunmaktaydi.”’ Abbasiler dsneminde Astronomi,
Astroloji konularindaki bilimsel Hint eserleri Arapca’ya esas olarak Fars¢a metinler
araciligiyla gegmistir. Sanskritce’den yapilan cevirilerin de Abbasi Astronomisi
acisindan 6nemli oldugu belirtilir. Astronomi iizerine bazi metinlerin Abbasilerden
Once Arapca'ya cevrilmis olmast her ulustan yeteri kadar bilim adaminin var
oldugunu gostermesi bakimindan énemli kabul edilir.”®

Ilk donem cevirilerinde Batlamyus Astronomisi ve Astrolojisi ¢alisildigi ve bu
siiregte Iranli ve Hintli hocalarin aktif olarak yer aldiklar1 goriilmektedir. Islam
diisiincesinde gok cisimlerinin beseri kader iizerindeki etkileri, kader ve talihin
ogrenilmesine iligkin Astrolojik yollarin denenmesi gibi inang ve uygulamalarda
onemli Ol¢iide Batlamyus’un tesiri altinda kalinmistir. Giines sistemini diizglin ve
dairevi olarak hareket eden yedi gezegen (Giines, Ay, Merkiir, Veniis, Mars, Jiipiter,
Satiirn) olarak tespit eden ve bunlarin hareketlerinde goriilen diizensizlikleri
aciklayabilmek icin tasiyict1 ¢ember ve i¢ ige daireler sistemiyle dig merkezli
cemberler sistemi tasarlayan Batlamyus teorisi® uzun siire Islam diinyasinda hem
Astrolojinin hem de Astronominin temel yapisini olusturmustur. Diinya Astroloji
literatiiriiniin en iinli eserlerinden biri olan (Quadripartitum- Tetrabiblos) Arapga'ya
Makaldtu’l-Erbaa ve Kitabu’l-Erbaa ismiyle bir¢ok kez bu donemde ¢evrilmistir.

VII. yiizyilda Astrolojinin gelistirilmesinde Yunanca, Siiryanice ve Pehlevice
bilen ve Hintce kaynaklarla icli dishi olan Urfali1 Theofilus ve filozof Stefanus 6nemli
rol oynamigtir. Theofilus’un Halife Mehdi’nin saray miineccimi ve askeri
danigmani oldugu belirtilir. Ayrica onun bir¢ok calismasinin yani sira askeri
Astroloji ile ilgili bir kitab1 da bulunmaktadir. Stefanus ise ayni sekilde Astrolojiyi
oven bir risale yazmistir. Yine bu donemde meshur olan Magallah ve Nevbaht’in
Arap kaynaklarmda daha iyi bilindigi gériilmektedir. Ilki Basrali bir Yahudi, ikincisi
franl1 olan bu bilginler Abbasi Halifesi Mansur’'un Bagdat sehrinin ingasina
baslayacagi giinii tespit etmek igin yildizlara bakmislardi.®® Yine aymi sekilde
Nevbaht halife Mansur’u akrabalarindan bazi kisilerin ona isyan edecegi konusunda

uyarmlstl.61 Yine meshur filozof ve Astronomi alimi olan Kindi’nin Halife Memun,

°7 Dimitri Gutas, Yunanca Diigiince Arapca Kiiltiir, (Bagdat'ta Yunanca-Arapga Ceviri Hareketi
ve Erken Abbasi Toplumu) Kitap Yaymevi, Istanbul, 2003 s. 40.

¥ Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, s. 35.

* Cengiz AYDIN, Giilseren AYDIN, “Batlamyus”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (1-44Cilt), Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1992, C.V, s. 189.

50 Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, s. 27-28.

%! Gutas, Yunanca Diisiince Arapca Kiiltiir, s. 42. : Tunali Kog, flm-i Nuciim, s.185.
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Mutasim ve Vasik donemlerinde miitercimlik ve hocalik gibi ¢esitli vazifeleri
yaminda, “saray miineccimi” vasfiyla da sarayda bulundugu belirtilmektedir.**

Ilerleyen zamanlarda Abbasi halifelerinden Memun’un koruyuculugu altinda
gelisme gosteren Ilm-i Nuctim; BirGni, Ebu Maser el-Belhi, Kindi, Ebii Sehl b.
Nevbaht, Masallah, Feragani, Harezmi, Nasiriiddin et-Tiisi, Ulug Bey gibi alimler
sayesinde biiyiilk gelisme gostermistir. Bu alimlere kaynaklik eden Claudius
Ptolemy'nin (Batlamyus) klasikler arasina giren Tetrabiblos ve Almagest adh
eserleriyle Sasaniler’in Zic-i Sahane’sinin Halife Memun zamaninda yapilan
terciimeleri, Hintli Brahmagupta’'nin “Brahmasphutasiddhanta” ve
“Khandakhadyaka” adli eserleri, yine Hintli Aryabhata'nmin Aryabhatiya’s,
Hermetiklerin, Pisagorcularin, Yeni-Platoncularin teorik katkilar1 goriilmektedir.
Misir, Suriye ve Mezopotamya yani, Islam ©ncesi Arap Astrolojisinin sifahi
etkileriyle Ilm-i Nucim, Islam cografyasinda X. ve XI. yiizyillarda en yiiksek
seviyesine ¢ikmustir.®?

Islam felsefesinin tesekkiil devrinde kadim kiiltiirlerden yapilan cevirilerde
Astronomi ve Astrolojiye ait eserlerin ¢cogunlukta olmasinin ilk Abbasi halifelerinin
genel oOzelliklerinden kaynaklandigi kabul edilir. Emevi saltanatinin yikilmasi ve
hilafetin Abbasilere ge¢mesi ile baslayan karigiklik donemlerinin halifeleri,
imparatorlugun yiikselisi ve c¢oOkiisii ile ilgili tedbirlerin ¢ok siki bir sekilde
yildizlara bagli oldugu ve tek akilli tedbirin bu sirr1 ¢6zmek olduguna inandirmastir.
Hatta halife Memun gibi Mutezile esaslarini devlet kurallar1 haline getiren bir
halifenin bile sarayinda 6zel bir miineccimi oldugu ve ona danismadan énemli hicbir
askeri ve siyasi harekete girismedigi rivayet edilir.®*

Astroloji, Sasani kiiltiir kaliplarinin 6ziimsenmesiyle birlikte zamanla Arap
yoneticilerinin giinliik yasaminin bir pargasi haline gelmistir. Emevilerin son
donemlerinde halifelerin saraylarinda miineccimlerin olduguna dair rivayetler varsa
da Astroloji ancak Abbasi halifesi Mansur'dan sonra agirlik kazanmaya baslamistir.
Sasani yonetiminin son yiizyilinda ve Islam toplumunda yasayan son Sasaniler
arasinda ise tam tersine yildiz fali oldukc¢a yaygindi. Bu ¢evreler arasinda Astroloji
yalnizca hem bilimsel, hem de popiiler bi¢gimiyle yaygin olmakla kalmiyor; onlarin

biitiin diinya goriislerini de bi¢gimlendiriyordu.

52 ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev: Siileyman Uludag, Dergah Tayinlari, C.I, s.797. ; Macit Fahri, Islam
Felsefesi Tarihi, gev: Kasim Turhan, Tklim Yayinlari, Istanbul, 2. Baski, 1992, s. 61.

% Fuat Sezgin, “Islam 'da Bilim ve Teknik: Astronomi”, C.11, s. 10.

5% Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 70.
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[ran unsurunun Abbasilerin Emevilere kars1 kazandig1 zaferin ana 6gesi oldugu
diisiiniiliir. S6z konusu Iranlilar uzun bir siiredir bdlgede yasayan, Iranlilagmus
Miisliiman Araplar veya Araplasmis Iranlilar ve Zerdiist¢ii Iranlilardan olusuyordu.
Sasani kiltliriiniin gerek dinsel gerekse din dis1 6geleri bu insanlar arasinda biiytik
Ol¢iide yasamaya devam ediyordu. Bu gruplarin ileri gelenleri de Abbasi idaresinin
onemli mevkilerine ge¢cmislerdi. Bu kisilerin tagidigi Sasani kiiltiiri Mansur’un
Abbasi davasinmi gii¢lendirme diisiincesi acisindan son derece énemli olan Zerdiistgii
Imparatorluk ideolojisini ve siyasi Astrolojiyi iceriyordu. Bu ikisi Abbasi hanedan
ideolojisinin kose taslarini olusturmaktadir.®

Abbasi doneminin 6nemli astrologlarindan biri olan Ebu Sehl’in Kitabii'n-
Nahmutan’inin tam bir Astrolojik tarih oldugu ve Arapga'da kendi tiirtinde ilk
caligmalardan biri oldugu ifade edilir. Ebu Sehl, bu eserinde, her ¢agin insanlarinin
yeni deneyimler kazandigini, yildizlarin hilkmiine ve Zodyak’in isaretlerine gore
kendileri i¢in yenilenen yeni bilgilere sahip oldugunu belirtir. Yildizlarin hilkmii her
seye kadir olan Allah'n buyruguyla zamani yonetir. Ebu Sehl’in bu climleleriyle
Abbasi yoneticilerine so0yle bir mesaj vermistir: “Tanrinin emriyle bilimleri
canlandirma siras1 sizdedir.” Bagka bir deyisle eski Zerdiist inanci Ebu Sehl
tarafindan Islamilestirilerek yeniden ete kemige biiriindiiriilmektedir. Astrolojik tarih
erken donem Abbasileri i¢in gerekliydi, ¢linkii biri siyasi biri ideolojik iki yasamsal
islevi vardi. Siyasi islevi Abbasi devriminin olasi diismanlarina yonelikti; Allah'in ve
yildizlarin takdiriyle Abbasi hanedaninin egemenlik dongiisiiniin heniiz baslamakta
oldugunu, hanedana kars1 girigilecek biitiin siyasal hareketlerin basarisizliga mahkiim
oldugunu bildiriyordu. Ideolojik islevi ise Abbasi devletinin, yildizlarin
yonlendirdigi diizen i¢inde, Mezopotamya ve Iran'daki ilkgag imparatorluklarinin ve
en bagta Sasanilerin tek ve mesru miras¢ist oldugu goriisiinii zihinlere kazimakt1.%

Mansur’un imparatorluk ideolojisinin merkezinde Astroloji bulunmaktadir.
Uygulamada en ¢ok ihtiya¢ duyulan alan bu alandir. Abbasi doneminde yildiz bilimi
kitaplarinin c¢evirileri katlanarak artmistir. Bu metinler ilk 6nce Pehlevice’den
cevrilmis daha sonra Yunanca asillar1 bulunarak dogrudan bu metinler g¢evirilerde
kullanilmistir. Astroloji bilim adamlarinin gdziinde biitiin ilimler i¢in bir ara¢ gibi
goriilmiistlir. Yonetici ¢evreleri de bilim adamlarinin bu tutumunu benimseyince

Astroloji Abbasilerin ilk yiizyilinda olaganiistii bir gelisim gostermistir. Abbasilerden

5 Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, s. 42-43.
5 Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, s. 53-54.

24



once yapilan geviriler gecmisi canlandirmay1 arzulayan Zerdiistlerin Islamiyet altinda
stirdiirdiikleri Sasani uygulamalar1 gibi anlasilmaktadir. Abbasiler doneminde ise
Astroloji c¢evrileri devlet otoritesi altinda yapilmaya baslamistir. Zamanla yildiz
bilime talep iyice artmis, Pehlevi kaynaklarin tiilkenmesiyle Yunanca eserlere
bagvurmak zorunlu hale gelmistir. Bu donemde Bitrik antik ¢agin biiyiik Astroloji
kitab1 Batlamyus’un Tetrabiblos isimli eserini Yunanca'dan Arapg¢a’ya g¢evirmekle
gorevlendirilmistir. Bu kitap Islam diinyasinda oldukca etkili olmus Masallah, Ebu
Sehl ve Ebu Maser gibilerinin parlak kariyerleri bu donemde ortaya ¢ikmustir.®”’

Bu yiizyillarda toplumun en egitimli kesimlerinden biri olan miineccimlere
danmgmanin &zellikle yonetici kesim iginde yayginlastigi goriilmektedir. Iran devlet
geleneginin de etkisiyle saraylarda bulundurulmaya baslanan miineccimler, halifeler
icin dyle onemli hale gelmislerdir ki neredeyse atacaklar1 her adimi miineccimlere
danisarak atar olmuslardir. Abbasi halifelerinin yani1 sira Fatimi Devletinin
komutanlarindan Cevher’in de Kabhire'nin temellerini atmak i¢in miineccimlere
ugurlu bir saat tespit ettirdigi, Sel¢uklu sultanlar1 nezdinde de biliyiikk ehemmiyeti
haiz olan miineccimlerin, sultanlarin kisisel miineccimi olarak orduyla beraber sefere
katildiklar1 bilinmektedir.*®

Biiyiik Selguklularda Abbasilerde oldugu gibi miineccimlere itibar edilmis ve
sarayda ¢ok sayida miineccim istihdam edilmistir. Ozellikle Meliksah gibi bazi
hiikiimdarlar ileri Astronomi ve Astroloji ¢aligmalar1 i¢in dakik gézlemler yapacak
rasathaneler kurdurmuslar, vezir Nizamiilmiilk’{in destegiyle de meshur alim ve sair
Omer Hayyam onderliginde yeni bir takvim hazirlannigtir. Bu takvim Islam
diinyasinda kullanilan ay takviminden farkli olarak Giinese gore ayarlanmis ve
Meliksah’in unvanina uygun olarak bu takvime Celali Takvimi adi verilmistir.*’

[lhanli hiikiimdarlarinin da hiikiimdarliklarmm devami ve selameti acgisindan
Astrolojiye 6nem verdikleri bilinmektedir. ilhanlilarda, yildizlara bakarak ugurlu ve
ugursuz saati tespit eden kisiler arasinda miineccimlerin 6n planda oldugu,
hiikiimdarlarin ciilis merasimi saatlerinin, kurultay zamaninin ve savas ilaninin

belirlenmesinde ugurlu saate bakarak hareket edildigi bilinmektedir. Hiillagu Han

57 Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, s. 109-110.
8 Tunah Kog, “Ilm-1 Nucim”, s.185.
% Salim Aydiiz, “Miineccimbasilik ”, s.161.
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zamaninda meshur bilgin Nasiruddin Tusi'ye kurdurulan Meraga’daki rasathane
astronomik gozlemler kadar astrolojik amaglara da hizmet etmistir.”’

Anadolu Selguklu doneminde bugiin fen bilimleri denilen sahalarda
onemli gelisme ve degismeler vuku bulmus, bu sahalarin hem sosyal hayattaki teknik
uygulamalari hem de teorik g¢erceveleri zenginlestirilmistir. Mensup olunan diinya
goriisii ve diinya tasavvurunun kozmoloji anlayisi baglaminda bu bilim dallarinin
batinl muhtevalar1 arastirilmistir. Anadolu Selguklular1 doneminde genellikle pratik
kaygilarla, goz onlinde bulundurulan ilk disiplin olarak Astrolojinin goze ¢arptigi
ifade edilir. Anadolu Selguklu Devleti'nin kurucusu Riikneddin Siileymansah’in
babas1 Kutalmis’m Astronomi ve eskilerin ilimleri ile mesgul oldugu, Tarihgi Ibn el-
Esir’in, onun Tiirk olmasina ragmen Astroloji ve oteki ilimleri iyi bildigini ifade
ettigi, onun soyundan gelen hiikiimdarlarin da onceki milletlerin bu ilimlerini
ogrendiklerini ve bu ilimlerle mesgul olanlar1 koruduklarini 6zellikle vurguladigi
sOylenmigstir. Bu bilgiler Sel¢uklularin da Astrolojiyi Abbasiler gibi pratik bazi
kaygilarla g6z Oniinde tuttuklarini gostermektedir. Ermeni tarih¢i Sempad,
Sultan [.Aldeddin Keyktbad’in nuctiim ilmine merakli bir hiikiimdar oldugunu
kaydeder. Bu sebeple Sultan, Celaleddin Harezmsah’a gonderdigi el¢i vasitasiyla
Ahlat’ta Harezmsgah’in yaninda bulunan Miineccime Bibi’nin séhretini 6grenmis,
onu Sam’da buldurup Konya'ya getirtmis ve bu aileyi hizmetine almistir. ibn
Bibi’nin ilk kehanetinin de bir zafer mustusu olmasi ilging olmustur. Astrolojinin
askeri stratejik bir bilim olmasi dolayisiyla israki filozof Kutbuddin Sirdzi bile
konuyla ilgili “Ihtiyardt-i-Muzafferi adli Astronomi-Astroloji sahasinda énemli bir
eseri kaleme alip Kastamonu'daki Cobanoglu Beyligi hiikiimdar1 Muzafferuddin
Yavlak Arslan’a ithaf etmistir. Kaynaklar, Selcuklu saraylarinda, yukaridaki
nedenlerden dolayr pek c¢ok miineccimin istihdam edildigini kaydeder. Bunlar
arasinda, Sultan II. Kiligarslan devrinde Hubeys el-Tiflisi, Sultan I.Aldeddin
Keykubad devrinde Miineccime Bibi, Kerimuddin el-Aksarayi tarafindan Musameret
el-Ahbdr’da ve ibn Bibi'de zikredilen Esiruddin Miineccim ve Ahmed el-Eflaki'nin
“Mendkib el-Arifin’inde gegen Bahauddin Sang-i Miineccim anilabilir. Bunun
yaninda Konyali Zeynulmuneccim b. Suleyman, 773 tarihinde Sivas’ta kadim Tiirk

Astrolojisini konu edinen “Ahkdm-1 sal-i Tiirkdn” isimli bir eser telif etmistir.”"

" Salim Aydiiz, “Miineccimbagilik”, s.161.
! fhsan Fazlioglu, “Selguklu Déneminde Anadolu'da Felsefe ve Bilim-Bir Giris”, Cogito, istanbul,
2001, Sayz: 29, ss. 152-168.
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Osmanli Devletinin kurulus asamasinda iran Astronomisinin onemli yer
tuttugu ifade edilir. Osmanli Devleti miineccimlerin 6nemli gorevlerinin oldugu hatta
bununla ilgili bir miiessese bulundugu bilinmektedir. Miineccimbasiligin tam olarak
ne zaman basladig1 bilinmese de XV. asrin baglar1 bu miiessesenin kurulusu olarak
isaret edilmektedir. Miineccimlerin yaptiklar1 takvimlere ilk defa Sultan II. Murat
doneminde rastlandigi, Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul kusatmasi esnasinda
miineccimlere danistifi gibi ifadeler bu miiessesenin varligimi gostermektedir. II.
Bayezid zamanindan itibaren sarayda resmen gorevlendirilen miineccimler,
baslarindaki amirleri miineccimbagi idaresinde padisahlarimin emir buyurduklar
islerde vazife aliyorlardi. Bunlar arasinda takvim, imsakiye ve zayice hazirlamak,
ugurlu vakit ve esref saati tespiti, padisahlarin ve sehzadelerin dogum haritalarini
cikarmak gibi isler mevcuttu. Miineccimler ugurlu vakti tespit eden zayigeleri
hazirlarken zic denilen aletleri kullanirlar ve yildiz cetvellerini buna gore ¢ikarirlardi.
Bu cetvellerdeki dogru noktalar tespit edildikten sonra zayicelerde mesail, ihtiyarat
ve dogum zayigesi olmak iizere ii¢ esasin tespitine ¢alisilirdi. Esref saati tespiti
Oylesine bir ¢ilginlik halini almisti ki camilerin ve medreselerin temel atma
torenlerinden, padisahlarin sahil hanelerine gitmelerine, ordunun sefere ¢ikmasindan,
has ahir atlarinin sefere ¢ikmasina, padisahlarin verecekleri ziyafetlerden yeni elbise
giymelerine, nikah akdinden 6grenime baslamaya, 6nemli bir memuriyete veya ise

baslamadan kole satin almaya kadar her tiirlii is i¢in miineccimlere bagvurulurdu.”

1.2.4. Astrolojinin Alt Dallar

Bat1 diinyasinda Astroloji belli alt dallara ayrilmistir. “Tabii Astroloji” (Natural
Astrology) ve “Ahkam Astrolojisi” (Judicial Astrology) en ¢ok bilinen ayrimdir.
Tabii Astroloji ya da “Omen Astrolojisi” feleklerin atmosfer ve yeryiiziindeki dort
unsura dayali fiziki nesne ve olaylar lizerine yaptig1 tesirleri inceler ve eski
Astronominin kozmolojik modelini esas alarak tahmin ve kehanetlerde bulunur.
Ahkam Astrolojisi ise gbk cisimlerin insan kaderi lizerinde etkileri oldugu inanciyla
gelecek hakkinda kehanetlerde bulunur.”

Ahkam Astrolojisi de yapilan baska bir siniflamaya gore “Genethlialogy” ve

“Hemerology” olmak lizere iki ana dala ayrilir. Genethlialogy en bilinen dal olup

> Tunal Kog, “Ilm-i Nuctim”, ss.186-187.
7 Tevfik Fehd, “ilm-i Ahkdm-1 Nucim”, s. 125.
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kisilerin dogum aninda etkisi altinda oldugu gok cisimlerinin haritasina dayanarak o
insan hakkinda her tiirlii yorumda bulunmaya verilen addir. Bu Islam diinyasinda
Mevalid kavramiyla oOrtismektedir. Bati dillerinde Hemeroloji ve Menoloji
terimleriyle ifade edilen Ihtiydrat ilmi ise, belirli bir isi ugurlu ve ugursuz olduguna
inanilan vakitlerde yapip yapmamayr miimkiin kilan takvimler hazirlamaktan
ibarettir. Yillara, aylara, giinlere, hatta saatlere gore belirlenmis olan bu vakitlere
bakarak girisilecek bir is i¢cin en uygun zamanin secilmesine caligilir.”

Astrolojinin en c¢ok bilinen ve uygulanan dallarindan biri de Horoskop
Astrolojisi dir. Horoskop kelimesi de etimolojik olarak antik Yunan’a kadar dayanir
ve tam olarak “Zamana bakmak” anlamina gelir. Bununla anlatilmak istenen,
astrologun bir kiginin tam olarak dogdugu zamana gore gokyiiziinii gézlemlemesidir.
Bu gozleme gore astrolog tiim gezegenlerle birlikte dogu ufuk dairesinde
yiikselmekte olan ve yiikselen olarak tespit edilen Zodyak Burcunu hesaplar. Bunun
ardindan astrolog, yildizlarin Astronomik olarak tam pozisyonlarin1 dogum yeri ile
iligkili olarak gosteren bir cizelge hazirlar. Dolayisiyla bu baglamda Astroloji
oldukca sadelestirilmis Astronomi’dir. Bu yilizden Astroloji ayn1 zamanda hem din,
hem de bilim olmay1 istemekle suglanmastir.

Islam diinyasinda tabii Astroloji disiplinlerinin basinda, yagmurla ilgili
belirtileri elde etmek i¢in gdgiin incelenmesini amaglayan /lm-i Enva’ gelmektedir.
Bu konu Melhame adimi tasiyan kitaplarda incelenmistir. Baska bir tasnife gore
[lm-i Ahkdm-1 Nuclim’un (Astroloji) subelerini ise ugurlu-ugursuz vakitleri

inceleyen Ihtiydrdt ilmiyle, kitaplardan fal agmak (ilm-i fal),’® kum fali (ilm-i

™ Tevfik Fehd, “Ilm-i Ahkdm-1 Nuctim”, s. 125.

” flmw’l-Enva: Araplarda yildizlarin hareketiyle hava durumu ve iklimler arasinda ilgi kuran cesitli
takvimlere esas teskil eden halk Astronomi ve meteoroloji bilgisidir. Enva sozliikkte “giicliikle ayaga
kalkma, dogrulma, yiikselme; agir bir yiik sebebiyle egilme, meyletme” manalarina gelen nev isminin
coguludur. Terim olarak, “bir yildizin veya yildiz takimimin safak vakti batarken ayni anda aksi
yonden rakib denilen mukabilinin dogmasi anlamina gelmektedir. Boylece ayn1 zamanda cereyan
eden hem dogus hem batis hadisesini ifade etmektedir. Nev’in baslica anlamimin “yiikselme,
dogrulma” olmasi sebebiyle asil dogus kavramini ifade igin tercih edilmesi gerekirken Araplar onu
“agirlik sebebiyle egilme, meyletme” anlamindan Gtiirli daha ziyade batis karsiliginda kullanmiglardir.
Ayrica ismin bu iki zit anlamdan hangisine delalet ettigi, yi1ldizin hangi tabiat hadisesine sebebiyet
verdigiyle de ilgilidir; ¢iinkii bir yildizin dogusu ile batisinin farkli olaylart meydana getirdigine
inanilmaktadir. Muharrem Celebi, “Enva” s.257.

7 Fal: Genel olarak ya da bazi alet ve vasitalarla veya bazi yontemlerle tahminlerde bulunma
icinde bulunulan zamanla ve gelecekle ilgili yorumlar yapma isidir. Falda cesitli araglar ve
teknikler kullanilmakta, buna goére de degisik fal tiirleri ortaya c¢ikmaktadir. Tarihin muhtelif
devirlerinde ¢esitli kiiltiirlerde bilinen ve uygulanan baglica fal tiirlerini su sekilde siralamak
miimkiindiir. El fali (ehiromancy). Eldeki cizgilerden kisinin gelecegini okuma isidir. Kus fali
(omithomancy). Kuslarin ugus sekli ve seslerinden bir anlam ¢ikarmak suretiyle gelecek hakkinda
bilgi verme isidir. Kagit fali (cartomancy). Uzerinde cesitli sekil ve semboller bulunan kagitlarin
muhtelif tekniklere gore agilip dagitilmas: ile ortaya ¢ikan sonucun yorumlanmasi isidir (iskambil
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Reml),”” harflerle kura ¢cekmek (ilm-i Kura) ve ugursuz olduguna inanilan bazi
alametlerden hiikim ¢ikarmak (ilm-i Zecr)”® olusturmaktadir. Ilm-i Ahkam-1
Nucim’un sihrin subelerinden olan [lm-i Davet-i Kevdikib ile de baglantisi
bulunmaktadir. Babillerden ve Hermetik akimlardan miras kalan bu ilmin, yildizlarin
ruhaniyetini ¢agirip onlardan belli konularda bilgi almayr amagladigr ifade
edilmektedir.”

Osmanli Devletinde zic denilen aletlerle hazirlanan zayigelerde Astroloji ii¢
baslik altinda kullanilmistir. 1. Mesail: Giinliik hayatta karsilasilan basit meselelerle
ilgilidir. Kayip olan esya ve insanlarin yerini bildirmek, ¢esitli is ve kisiler hakkinda
malumat edinmek bu ilmin konusuna girer. 2. Jhtiydrat: Bir isi yapmak i¢in en uygun
zamani belirlemektir. Bunu tespit edebilmek icin de aymn evrelerini 1yi bilmek Ay ve
Giines’in birbirlerine gére konumlarini da tespit etmek gerekir. 3. Dogum Zayigesi
ise yeni dogan kisinin mukadderatini arzin ve gezegenlerin durumuna gore

belirlemektir.®’

ve tarot fali gibi). I¢ organlar fah (haruspicy, aruspice, extispicine). Bazi hayvanlarin ig
organlarma bakarak yorum yapma isidir. Mehmet Aydin, “Fal”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (1-
44Cilt), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1995, C.XII, s. 186.

77 Sozliikte “kumlu arazi” anlamina gelen reml kelimesi terim olarak “kaybolan bir seyin yerini
bulmak, merak edilen bir isin sonucunu O6grenmek amaciyla kum fizerine cizilen cizgilerle fal
bakmak” demektir. Kaynaklarda belirtildigine gore Cahiliye doneminde bu fal su sekilde
uygulanmaktaydi: Fal baktirmak isteyen kisi remilciye {icretini pesin dder ve remil atmasini isterdi.
Yanina bir ¢ocuk alarak istek sahibiyle birlikte kumlu bir yere giden remilci kumlar iizerine hizli hizh
birtakim ¢izgiler gizer. Sonra o ¢izgileri ikiser ikiser silerken ¢ocuk da tekerleme kabilinden bazi
climleleri tekrarlardi. Geriye ¢ift ¢izginin kalmasi niyet edilen seyin sonucunun iyi ve ugurlu, tek
¢izginin kalmasi ise kétii ve ugursuz olacagina isaret sayilirdi. Ilyas Celebi, “Remil”, Diyanet Islam
Ansiklopedisi, (1-44Cilt), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2004 s.555. Araplar arasinda
yaygin bir fal ¢esidi olan remil zamanla diger kiiltiirlere de ge¢mis, bu arada ¢izgileri Batlamyus
Astronomisindeki on iki bur¢ ve dort vetireye benzetilerek on alti hanelik sekillere doniistiiriiliip
yildizlarin konumunda s6z konusu edildigi gibi ugurlu ve ugursuz kabul edilen hatlarla belirlenmistir.
Sonra da bunlarin her biri maddi alemdeki varliklar sinifindan birine tahsis edilip Ilm-i Nuctima
paralel ve benzer sonuglar veren sézde bir ilim ortaya ¢ikarilmustir. Tbn Haldun {lm-i Nuctim ile remil
arasindaki farki Ilm-i Nuciim dogal varliklarin durumuna, remil ise suni ¢izgilere ve tesadiiflere
dayanir seklinde ifade etmekte ve remilin dogrulugunu gosteren hicbir verinin bulunmadigini
kaydetmektedir. Ona gore ortaya remilciler ¢ikinca kendilerine Astroloji hesaplari zor gelen
miineccimler yildizlarin ve feleklerin konumunu gézlemlemekten vazgegerek onun yerine hattii’r-
remldeki hatlart ve sekilleri benimseyip bunlari feleklerdeki gibi on alti haneye ayirmis, ugurlu,
ugursuz ve miimtezic (karisik) biciminde taksim etmistir. Is bu sekilde basite indirgenince bazi kisiler
bunu bir meslek haline getirip geg¢im vasitas1 yapmis ve remilin kurallarini ortaya koyan bazi eserler
yazmuslardir. Ibn Haldun, Mukaddime, C.1, ss.396-398.

" Zecr: Gelecek hakkinda bilgi edinmek amaciyla, ugurulan bir kusun saga yonelmesinin ugurlu,
sola yonelmesinin ugursuz sayilmasi anlamindaki terim zecr kelimesi kullanilir. ilyas Celebi, "Zecr”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, (1-44Cilt), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul, 2013 Cilt: XLIV
s.210.

7 Tevfik Fehd, “flm-i Ahkdm-1 Nuctm", s. 125. Osmanli Astroloji Tarihi Literatiirii, Haz: E.
Thsanoglu, R.Sesen, M. Serdar Bekar, vd. Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi, Istanbul,
2011, s. L.

80 Aydiiz, “Miineccimbasihk”, s.161.

29



Ilm-i Ahkdm-1 Nuciim un en 6nemli ve en gelismis dali Ahkdm Astrolojisidir.
Ahkam Astrolojisi de yapilan bagka bir siniflamaya gore mevalid (genethlialogy) ve
ihtiyarat (hemerology) olmak lizere iki ana dala ayrilir. Mevalid en bilinen dal
olup kisilerin dogum aninda etkisi altinda oldugu gok cisimlerinin haritasina
dayanarak o insan hakkinda her tiirlii yorumda bulunmaya verilen addir. Bu isimle
yapilan tanim Batili kaynaklarda yapilan horoskop Astrolojisi veya genethlialogy
tanimiyla Ortiismektedir. Ilk defa Babiller tarafindan M.O. 400 dolaylarinda
kullanilan bu sanat Islam topraklarinda genis yer bulmustur. Ortacag gorsel sanati
dogum aninda tek basia ya da grup halinde miineccimleri resmeden minyatiirlerle
doludur.

Bat1 dillerinde Hemeroloji ve Menoloji terimleriyle ifade edilen Ihtiyarat ilmi
ise, belirli bir isi ugurlu ve ugursuz olduguna inanilan vakitlerde yapip yapmamay1
miimkiin kilan takvimler hazirlamaktan ibarettir. Yillara, aylara, gilinlere, hatta
saatlere gore belirlenis olan bu vakitlere bakarak girisilecek bir is i¢in en uygun
zamanin secilmesine ¢alisilir.®' Her bir vaktin ugurlu veya ugursuz oldugunu tespit
eden; her hangi bir ise baslanmasi veya baglamaktan sakinilmasi gereken
zamanlardan bahseden ilim diye de tanimlanan bu ilimde giinesin burglardaki, ayin
evrelerindeki durumlarindan ve onlarin birbirleriyle olusturduklar1 sekillerden
faydalamlir.*® Mesdil (Soru Astrolojisi) ise insanlarin her tiirlii giinlik isleriyle
alakali olarak miineccimlere sorduklari sorulardan ibarettir.*® Astroloji konusunda
yazilan Onemli eserlerden biri de “Melhame” denilen kitaplardir. Bu eserlerde
ugurlu-ugursuz saat, meteorolojik olaylarin insan ve hayvanlara gelecekteki mistik

etkilerinden bahsedilir.®*

1.2.5. Geleneksel Astroloji ile Modern Astroloji arasindaki Ortakhik ve Farklar

Astroloji kavrami ile ilk ve Ortacagda anlasilan sey ile modern donemde
anlasilan sey arasinda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Bu farkliliklara isaret
edilmesini konunun anlasilmasi baglaminda 6nemli buluyoruz. Klasik Astroloji ile

modern Astroloji arasindaki temel farklardan ilki modern Astrolojide dogum

81" Tevfik Fehd, “ilm-i Ahkdm-1 Nucam”, s. 126.
82 Caldak, “Taskopriiliizade nin Mevziiatu'l-Ulimundaki Ilimler Tasnifi Uzerine ”, s. 128.
8 Tunali Kog, “Ilm-i Nucim”, ss.1/86-187

# Osmanl Astroloji Tarihi Literatiirii Tarihi, s. XLVIII.
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haritalarinin kisiye 6zel olarak ele alinmasidir. Klasik Astroloji ise bu haritalar
donemin evren ve insan anlayigina bagli olarak kisinin ¢evresi ve yasadigi toplumla
birlikte gérme egiliminde olmustur. Klasik Astrolojide gezegenlerin birbirleriyle
yaptiklar1 ve 6nemli referans noktalar ile yaptiklar1 agilar 6ncelikli olarak 6nemli
degildir. Klasik Astroloji de Ptolemik agilar denilen altmislik, kare, liggen, karsit ve
kavusum agilart kullanilirken modern Astrolojide mindr acilara da Onem
verilmektedir. Modern Astrolojide haritanin gece ya da gilindliz haritas1 olmasi
onemli degilken klasik Astrolojide haritanin gece ya da giindiiz haritas1 olmasi ¢ok
onemli bir faktor olarak goriilmiistiir. Klasik Astroloji ile modem Astroloji arasindaki
temel farklardan birisi de dikkate alinan gok cisimleri ile ilgilidir. Klasik Astrolojide
giinimiizde jenerasyon (yeni nesil gezegenler) gezegenleri olarak tanimlanan
Neptiin, Uraniis ve Pliiton bilinmedigi i¢in bunlar dikkate alinmamistir. Klasik
Astrolojide Giines ve Ay da gezegen kapsaminda degerlendirilip gezegenlerin sayisi
toplam olarak yedi kabul edilmistir. Ote yandan klasik Astroloji burclar hakkinda
yorum yapmaktan ziyade, burclarin niteliklerini siralamaya onem vermistir. Eski
metinlerde burglarla ilgili genel olarak onlarin element dogalari, harekete gegme
tarzlar, fiziksel katkilar1 gibi yaklagimlar verilmistir. Son olarak, modern Astroloji
bireylerin ihtiyari veya kosulsuz olarak se¢im yapma ozgiirliigiine deger verme
egilimindeyken klasik Astrolojinin bakis agisina gore, insan sinirli oranda 6zgiirdiir
ve dogum haritasinda 6ngoriilen bazi limitleri asamaz. Klasik bakisa gore insanin
kaderi degismez; sadece ¢evresinde olusan sartlara uyum saglamay1 6grenir.*
Bununla birlikte tarih boyunca Astroloji toplumdan topluma degisiklik gdsterse
ve zaman ig¢inde oldukca karmasik uygulamalara doniisse de biitiin toplumlarda
Astroloji ile ilgili su ilkelerden bir ya da bir ka¢1 temel olarak kabul edilmistir. 1.
GOk cisimleri kutsal varliklardir. 2. Yildiz ve gezegenler Tanrilar, Tanrigalar ya da
bir Tanr1 adina mesaj tasirlar. 3. Evrendeki her sey birbirine baglidir. 4.Evren kendini
stk1 bir matematiksel ve geometrik diizenle ifsa eder. 5. Farkli zamanlar farkli

olaylara doniisiir.*

¥ Dosey, Astrolojide Temel Kavramlar, ss. 29-30.
8 Campion, Astrology and Cosmology, s.12.
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1.3. ASTROLOJIYE KARSI ALINAN TAVIRLAR

Astroloji pek ¢cok konuda astronominin bilgi ve araglarindan faydalanmakla
birlikte olaylar1 betimlemekle ve ni¢in bdyle oldugunu agiklamakla kalmayarak
astronominin smirlarmin disina ¢ikmakla suglanmistir. Bu yiizden bircok Islam
diisiiniirii tarafindan islam ilimler gelenegi tasnifinde tabii bilimlerden kabul edilmis,
astronomi ile yakin iligkisi olmakla birlikte ismindeki ‘“‘ahkam-hiikiim ¢ikarma”

ibaresi nedeniyle ondan ayrildigt kabul edilmistir.®’

Bununla birlikte astrolojinin bugiin gegmisteki baglamindan kopartilarak yanlis
anlasildigini savunan goriisler de bulunmaktadir. Bu goriislere gore kadim
medeniyetlerde hiikiimdarlar astrolojiyi bir askeri bilim olarak kendi projelerini
aytistii kosmos’un destekledigini gostermesi baglaminda kullanmiglar, bu ilahi
destegin kozmik karsilig1 olarak kendilerine ve yonettikleri toplumlara biiyiik bir
moral destek ve gilic kazandirmislardir. Kozmolojik ilkelere bagli, astronomi ile
matematik bilimlerin kombinasyonundan olusan astroloji, gelecege iliskin miimkiin
olaylarin tespiti fikriyle kamuoyuna mistik bir moral asilama konusunda da oldukca
etkili olmus, yoneticilerin halklarina ayiistii alemin kendi projesini destekledigini
benimsetmesinde 6nemli bir arag¢ islevi gormiis ve bu nedenlerle de tarih boyunca
proje sahibi ve kendisine misyon bicen tiim insanlar ve toplumlar bu disiplini dikkate

almustir.®®

1.3.1. Astrolojiye Karsi Olumlu Tavir Alanlar
1.3.1.1. ilk ve Orta Cag Felsefesi

Roma Felsefesinin en oOnemli temsilcilerinden olan Seneca doga
aciklamalarinda Aristoteles¢idir. Kahinligi de kabul eder. Seneca gdk cisimlerinin
hareketinin, yildirimlarin kuslarin u¢malarimin dogal nedenleri oldugunu kabul
eder. Ancak ayn1 zamanda bunlar bir isaret bir belirti olarak da sayar. Biitiin dogal
nedenler doniip dolasip Tanrida toplanirlar. Belirtiler arasinda bulur gibi oldugumuz

celismeler de hep bizim eksik gozlemlerimizden ileri gelir. Tanr tek tek varliklarin

87 Tevfik Fehd, “ilm-i Ahkdm-1 Nucm”, s. 124.
% Fazlioglu, “Tiirklerin gelecegi ne olacak?”, s. 29.
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keyfi yoneticisi degil her seyi kapsayan doga yasasidir; her sey de bu yasa i¢inde
zorunlu bir diizene gore olup biter.*

Gerek eski Yunan dininde, gerekse Roma dininde kehanet (bilinmezi bilmek)
bliyiik rol oynamistir. Eski Yunanlilar kesilen kurbanlardan, yildizlardan, riiyalardan
gelecegi okumaya calismislardir. Her 6nemli karar ve uygulamadan 6nce, ozellikle
devlete ait konularda, atilacak adimin dogrulugunu anlamak i¢in bazi sembollere
basvurulurdu. Stoacilar kehanete de olumlu yaklagirlar. O kadar ki, ona bilimsel bir
temel kazandirmaya bile ¢aligirlar. Ciinkii onlara gore evrende higbir sey tek basina
degildir. Her sey birbirine baghdir, her sey biitiin ile ilgilidir. Bu nedenle kurban
hayvanlariin bagirsaklari, kuslarin ugusu vb. ile ilerde olacak olaylar arasinda bir
iliski vardir. Bunun ig¢indir ki, bunlardan yararlanarak gelecegi okuyabilmek
miimkiindiir. Stoacilar astrolojiye de inanirlar, yani yildizlarin insan yasami lizerinde

bityiik rolleri oldugu gériisiine katilirlar.”

1.3.1.2. islam Felsefesi
1.3.1.2.1. Kindi

Kindi Kuran’t Kerim'deki “Yildizlar ve agaclar secde ederler” ayetini delil
gostererek semavi cisimlerin iistiin varliklar oldugunu hayat ve akil sahibi varliklar
oldugunu soyler. Kindi secde kelimesinin ¢esitli anlamlar1 lizerinde durarak, ayette
gecen secde kelimesinin itaat anlaminda kullamldigini belirtir. Itaat kavranmi da
ancak canli, akil sahibi ve iradeli varliklar i¢in gegerlidir. Gok cisimleri degisiklige
ugramadan uzaya dagilmis olarak hareket etmek zorundadirlar. Onlarin bu gayeye
yonelik hareketleri ¢ok uzun bir gegmisten bu yana devam etmektedir. Onlar tek bir
emre tabidirler. Sami yiice yaraticilar1 var ettigi siirece bu emrin disina ¢ikamazlar.
Kindi ilk ve ortacag astrolojisinde gegerli olan gokkiirelerin canli ve akilli varliklar
oldugu fikrinden hareketle her kiirenin kendi yaratilis kanununa uyarak itaat ettigini
sdylemektedir.”’ Kindi'nin yasadig1 donemde yercekimi kanunu bilinmedigi i¢in o da
eski distiniirler gibi gokkiirelerin muntazam hareketini akil, irade sahibi ve canl

olmalarina baglamaktadir.

* Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s.124. . .
% Ernst Von Aster, /lk ve Ortagag Felsefe Tarihi, Im Yayincilik, Istanbul, ts, s. 292.
' Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risaleler, s.126.
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Kindi'ye gore semavi cisimler alemdeki olus ve bozulusun illetidirler. Allah
tarafindan yoktan yaratilan canli varliklara onlara uygun canli cisim suretini bu
varliklar verirler. Aym sekilde ayalti alemdeki varliklara dogrudan veya dolayh
olarak hayat veren en biiyiik felek de canlidir. En biiyiik felek kevn ve fesadin
sebebidir. Kendisi kevn ve fesadd aleminin disindadir. Onun hayati1 ve zat1 ezeli ve

ebedidir diyerek semavi varliklara ilging sifatlar eklemektedir.”

Kindi’ye gore semavi varliklar iki yonden {istiindiirler: onlar canli ve ebedi
olup, mutluluklar1 alemdeki dort unsurdan miirekkep olmayislarindandir. Semavi
cisimler hayvanlarin sahip olduklart bes duyudan tatma, koklama ve dokunma
duyularina ihtiya¢ duymazlar. Onlar biliylimedikleri i¢in bu ii¢ giice muhtag
degildirler. Gérme ve isitme giicline ise sahiptirler. Bu iki gii¢ semavi cisimlerin
sahip olmak zorunda olduklar1 bilgi ve faziletin elde edilmesi i¢in gereklidir. Onlar
gorme ve igitme giicline sahip olduklar1 i¢in zorunlu olarak akil giicline de sahip
olmalar1 gerekir. Olus ve bozulustan uzak olduklar i¢in de arzu ve sehvetten de
uzaktirlar. Ote yandan bizim varligimizin yakin illetleri olduklar1 igin semavi
cisimler bizim akilli olmamizin da sebebidirler. Onun anlayisina gore insanin var
olusunun uzak sebebi Allah, yakin sebebi ise goklerdir. Dolayistyla varligimizin ve
tiiriimiize 6zgii diistinme faaliyetinin etkin sebebi olduklar1 halde onlar1 diistinmeyen

varlik saymak gibi bir hatay1 kimse goze alamaz.”

Kindi’ye gore insanin kisilik yapisi ile gok cisimleri arasinda da organik bir
bag vardir. Nitekim ona gore ekvator bolgesindeki iilkelerde yasayan halk ateste
yanmig gibi Giinesin etkisiyle simsiyah olmustur. Ekvatora yakin bolgelerde yasayan
insanlarin saglar1 ateste kivrilan tel gibi kivircik, viicutta alttan yukari dogru giden
hararet sebebiyle boylar1 uzun ve asir1 sicak sebebiyle 6fkeli ve saldirgandirlar. Ofke
ve sehvet giicleri fazla oldugundan fikirleri daima degismektedir. Kuzey kutbuna
yakin yerlerde yasayan insanlarin ise soguk sebebiyle gozleri ve agizlart kiigiik,
renkleri beyaz ve sacglar1 diizdiir. Onlar vakarli ve sabirli kimselerdir. Normal bir
yapiya sahip olduklar i¢in diistinme melekeleri giicliidiir. Aralarindan arastirma
yapan ve diisiince iireten ¢ok cikar. Dolayisiyla Kindi'ye gore gok cisimlerinin bize
olan yakinlik ve uzakligi, inis ve yikselisleri, hizli veya yavas hareketleri

bedenimizin ddllenme sirasinda ve dol yataginda kazandigi yapiya etki etmekte, bu

%2 Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 78.
% Kaya, Kindi Felsefi Risaleler, s.231.
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durum da ahlakta da bir farklilik olusturmaktadir.”* Bu fikriyle Kindi anne karninda
ve dogum esnasinda gok cisimlerinin pozisyonunun insanin kisiliginin olusmasinda
etkisi oldugunu ifade etmekte ve popiiler astrolojinin giiniimiizde de meshur bazi
iddialarim1 kabul etmektedir. Zaten bilindigi gibi astrolojinin en temel iddiast her
insanin anne karninda ve dogdugu zaman gok cisimlerinin dizilisinin o insanin

karakteri ve kaderine yakindan tesir ettigidir.

Kindi Giines’in matematik teoremlerle agiklandigr gibi gok cisimlerinin en
bliyligii oldugunu sdyler. Giinesin biiyiikliigii ayin biylkligi ile karsilastirilinca
Gilines'in Ay’dan c¢ok daha yakin oldugunu kabul etmek gerekir. Giines olus ve
bozulusa tabi varliklara etkisi en fazla olan gok cisimdir. Bunu kanitlayan en 6nemli
husus, oglak donencesinden kutba dogru gidildik¢e yasamaya ve tarima imkan
vermeyecek derecede asiri soguklarin oldugunu, bu boélgelere yakin yerlerde de
yerlesim mahallerinin azaldigina dair bilgimizdir. Ayn1 sekilde Giines’in yeryiiziine

en yakin oldugu bolgelerde de asir sicak yerlesik hayati imkansiz kilmaktadir.”

Kindi’ye gore ekvatora paralel olan dairelerden birinin bir kismi ekvatorun
teskil ettigi bliyiik daireye paralel gegse, doniis sirasinda ortaya g¢ikan sicaklik,
sogukluk, yaslik ve kuruluk bedeni etkiler. Bunun sonucunda beden her zaman
degisik irade, ahlak ve adetleri kabullenmek durumundadir. Bu da gok cisimlerinin
genel karakterler lizerindeki bagli oldugu gibi, olusan ve bozulan her varligin 6zel
karakterlerine de baglidir. Boylece bir sonraki nesilde bir dncekilerin diislince ve
iradesinden farkli diigiince ve iradeler meydana gelir; sekil ve adetlerde degisiklikler

olur. Devlet ve devlete benzeyen kurumlardaki degisiklikler de boyle olmaktadir.”®

Kindi gok cisimlerinin akil sahibi olmalar ile ilgili séyle bir delil ileri siirer:
“Eger yeryuvarlagini biitiin kainatla karsilastirir ve insan tiirlinii onun tizerindeki
yaratiklarla karsilastirirsak, insanin yeryiiziinde kapladigi yerin ne kadar kiiciik
oldugunu goriirtiz. Eger insan kainattaki tek akilli tlir olsaydi, bundan akill
yaratiklarin, diger yaratiklara oranla hemen hemen hi¢ denecek kadar az oldugu

neticesi ¢ikardi ki bu Allah'in kudret ve hikmetini eksiltmek olurdu.”’

Bu goriisleriyle Kindi’nin agik Mutezile egilimlerine ragmen gok cisimlerinin

insanlara etkisi konusunda zamaninda popiiler astroloji tarafindan ileri siiriilen

% Kaya, Kindi Felsefi Risaleler, $.220.
% Kaya, Kindi Felsefi Risaleler, s.220.
% Kaya, Kindi Felsefi Risaleler, s.220.
% Kaya, Kindi Felsefi Risaleler, s.221.
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fikirleri kabul ettigi goriilmektedir. Hatta kendisi li¢ halifeye hizmet etmis ve
astronomi ve astrolojiye dair bir¢ok eser kaleme almistir. Kindi temel olarak sahte
ve gercek miineccimler arasinda ayirim yapmis, semavi ve meteorolojik olaylarin,
genel ve 6zel kehanetlere delil olabilecegini kabul etmistir. Onun yildizlara tapan
Harran  Sabiilerinin  inanglarina  duydugu ilgi bu goriisi biraz daha

kuvvetlendirmektedir.”®

1.3.1.2.2. ihvéan-1 Safa

Astrolojiyi Islam inanglariyla uyumlu géstermeye calisan fikir akimlari da
olmustur. Bunlardan biri olan ihvan-1 Safi kazanmilmis bilgi verdigini ileri siirdiigii
astrolojinin, yararl bir bilim oldugunu savunmaktadir.

fhvan-1 Safi risalelerinin matematik ile ilgili alt bdliimlerinden biri de
astronomi ile astrolojiye ayrilmustir. Thvan-1 Safd Ahkdm-1 Nucim'u feleklerin
devirleri, burcglarin dogusu, yildizlarin hareketleri {izerinde akil yiiriitme yoluyla ay-
altt evrendeki olacak seyleri olmadan oOnce bilinme keyfiyeti bigiminde
tanimlamistir.

fhvan-1 Safd bu tanimda kozmolojik kokenli iki temel argiimana
dayanmaktadir. Bu argiimanlarin ilki, ayalt1 ve ayiistiiyle evrenin, kozmik bir biitiin
oldugu ve ayaltindaki her seyin, varlik ve etkinlik agisindan ayiistii evrene baglh
oldugudur. Thvan-1 Safi'nin sistemi de merkeze yeri (Diinya’y1) alan, Giines’i ise, en
uzak kusatict (muhit) felek ile yer (Diinya) arasinda orta bir yerde konumlandiran
ozde Batlamyuscu bir evren sistemidir. Evren, Ihvan-1 Safi'ya gore, Yeni
Platoncularda oldugu gibi, bir biitiin olarak Bir’den sudir siireciyle var olmustur.
Sudir siirecinde, Tanr ilk neden, akil ve nefse sahip olan ve meleklerle sembolize
edilen goksel varliklar ise ikincil neden konumundadirlar.”

fhvan-1 Safi’ya gore, ayiistiindeki goksel devinim, ayaltindaki olus ve
bozulusun yakin nedenidir; uzak nedeni ise Tanri'dir. Onlara gore, ayaltindaki
goksel etkileri inkar etmek olanaksizdir; zira hi¢ kimse, Giines’in, Ay’in ve

yildizlarm gdzlemledigimiz etkilerini yadsiyamaz. Thvan-1 Safi’ya gore, yildizlar

% Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ss. 79-80. . '
% Bayram Ali Cetinkaya, “Onuncu Yiizyilda Felsefi bir Topluluk olarak Ihvan-1 Safa”, Islam
Felsefesi Tarihi I¢inde, Grafiker Yaymlari, Istanbul, 2012, ss. 321-322.
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sadece gelecegi haber vermekle kalmazlar, ayn1 zamanda ayalti diinyada ortaya
c¢ikan seyleri meydana getirir veya onlar iizerinde dogrudan etkide bulunurlar. Aym
sekilde talih ve ugursuzluk da yildizlardan gelir. S6zgelimi, Jiipiter (Miisteri), Giines
ve Venls (Zihre) talih getirirken, Satiirn (Zuhal), Mars (Merih) ve Ay ugursuzluk
getirir. Merkiir (Utarit), ilim ve irfanin hakimidir, iyi ve koétiiye iliskin bilgimizi ona
bor¢luyuzdur. Ay, insan viicudunun gelismesine, Merkiir (Utarit), aklin gelisimine
katkida bulunur. Fakat en biiytik etki, ayiistii evrenin merkezinde yer alan ve evrenin
kalbi durumunda olan Giines'e ve Diinya’ya en yakin olan Ay’a aittir. Goksel
nesnelerin etkisi her seyi kusatir. [hvan-1 Safd’ya gore, bireylerin karakterlerinin ve
ahlaki tutumlarinin olusumunda iklimin, i¢inde yasanilan cografyanin, alinan
egitimin, ailenin ve toplumun inkar edilemez bir rolii olmakla birlikte bu etmenlerin
hepsi sonugta doniip dolasip, en temel neden olan, burglarin, feleklerin ve yildizlarin
etkisine dayanir. Zira iklim, c¢evre, toplumsal kosullar ve benzerinin olusumu da
goksel etkilere, yani yildizlarin ve burglarin konumuna baghdir. Thvan-1 Safi’ya gore
evrende hicbir sey tesadiifen gerceklesmedigi gibi, hi¢bir sey de nedensiz ortaya
ctkmamaktadir, yani her seyin bir nedeni ve varlik hikmeti bulunmaktadir. Bu agidan
felekleri, burglari, yildizlarin hareketlerini ve onlarin olus ve bozulus iizerindeki
etkilerini bilmek, nedensel ve matematiksel tertip ve diizeni kavramak, hikmetleri
gérmek icin zorunludur.'”

[hvan-1 Safa, meleklerle sembolize edilen gdksel varliklari, yani yildizlar ve
gezegenleri etkin birer neden olarak gérmektedir. Ihvan-1 Safd’ya gore goksel
nesneleri ruhani varliklar olarak gormek ve onlarin etkilerinden s6z etmek, halkin
onlar1 tanrisal birer varlik olarak goérmelerine yol acabilir diislincesi dogru bir
diisiince degildir; ¢linkii her seyi takdiri dogrultusunda kozmik sudir siireciyle var
eden ve yaratan Tanri’dir. Fakat evrenin var edilisi, kelamcilarin sandig1 gibi, bir
evin usta tarafindan var edilisi ya da bir yazinin sekreter tarafindan yazilis1 gibi
degildir. ihvan-1 Safi’ya gore, nasil 151k varligmi ve siirekliligini Giines’e ve
lambaya, yine konusmacinin soézlerinin varligi ve siirekliligi konusana bagh ise,
evren de bunun gibi varlik ve siireklilik acisindan Tanri’ya baglidir. Bu nedenle,
varolusta rol oynayan ikincil nedenlerin hem varliklar1 ve neden olmalari hem de
etkinlikleri Tanri’nin bilgisi ve takdirinin sonucudur. Nesneler diinyasindaki her sey

Tanr’nin inayeti ve gozetimiyle gerceklesmektedir. Ikincil nedenler sadece

% Hasan Aydm, “Ihvan es-Safa”, s.181.
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ilineklerin nedeni olabilirler. Bu hiyerarsik nedensel diizen, tanrisal hikmetin, tertip
ve diizenin bir geregidir; bu yiizden inkar edilemez. Tanri, nedenler nedenidir.
Onlara gore, ilk neden olarak Tanri'dan baglayan sudir silirecinin bir geregi olan ve
neden-sonug 1iliskisi igerisinde isleyen diizen, ontolojik anlamda tanrisal hikmetin
epistemolojik anlamda ise bizim bilgimizin temelini olusturmaktadir.'"'

Thvan-1 Safd’ya gore, astrolojiyi elestirenler en ¢ok onun gaybi bilme iddiasi
tasidigina inandiklar i¢in kars1 ¢ikmaktadirlar. Bu inangta olanlara gore, Kur'an’in
da dedigi gibi gayb1 Tanri'dan baska kimse bilemez. Ihvan-1 Safa, astrolojinin gayb1
bilme iddias1 tasidigr iddiasinin herhangi bir gercekliginin olmadigini diisiiniir.
Ciinkii gayb1 bilme, akil yiiriitme, illetlere ve nedenlere dayanmadan gelecegi bilmek
anlamina gelmektedir ve bu anlamda gaybi, ne miineccim, ne kahin, ne peygamber
ne de melekler bilebilir. Zira bu mutlak gaybdir. Mutlak gayb1 bilme sadece Tanri'ya
6zgiidiir, higbir beser bunu bilemez.'*

Thvan-1 Safa bu goriislerini temellendirmek igin insan bilgisini {ice ayirir. a-)
Gegmiste var olmus olanlar, b-) Su anda var olanlar, c-) Gelecekte var olacaklar.

Insan bilgisinin zaman lgiitiine gdre simiflanmis anilan {i¢ nesnesini bilmenin
yine epistemolojik olarak ii¢ temel yolu bulunmaktadir:

a-) Eger bilgi nesnesi ge¢cmise aitse, bunu bilmenin yolu nakil (sem) ve
haberdir.

b-) Eger nesne gelecekte ortaya cikacaksa ya da gelecek de ortaya c¢ikmasi
bekleniyorsa, bunu bilmenin yolu ise akil yiirtitmedir.

¢) Ihvan-1 Safa'ya gére, iiglincii bilme yolu, yani akil yiiriitmeyle bilme, insani
bilme yollarin en incesi ve en dakigidir. Akil yiiriitmeyle bilmenin bir¢ok alt yolu
bulunmaktadir. Yildizlar1 inceleyerek bilme, zicr, fal, kehanet, diisiinme, kiyasla
bilme, riiyalarin tevili yoluyla bilme, havatir (zihne dogma), vahiy ve ilham ile
bilme bunlardandir. Bu anlayisa gore, vahiy ve ilham alan kisi bunu dogrudan
bilirken, vahiy ve ilhamla alindigi sodylenen bilgilere muhatap olanlar, onun
dogrulugunu akli incelemeyle dolayli olarak bilebilirler. Dolayisiyla, buradaki akil
yiiriitme, vahiy ve ilham ile elde edilen bilgilerin dogruluguna yonelik bir akil
yiirlitme olsa gerekir. Ancak Ihvan-1 Safi'ya gore, her ne kadar muhataplar
acisindan vahiy ve ilhamin dogrulugunu bilme, akil yiiriitmeye dayansa da, vahiy ve

ilham alan agisindan ne vahiy ne de ilham herhangi bir ¢cabayla kazanilmis bir bilgi

% Hasan Aydm, “Ihvan es-Safa”, s.181.
12 Hasan Aydm, “Ihvan es-Safa”, s.181.
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degildir. Zira bu ikisi, salt Tanr1 vergisidir ve bu ylizden en ince, en serefli bilgidir.
Dolayistyla, Tanr1 vahiy ve ilhama dayali bilgiyi kullarindan diledigine verir. Oysa
astroloji, zicr, fal, kehanet, riiyalarin yorumu gibi yollarla elde edilen ve akil
yiiriitmeye dayali bilgilerde, gayret, calisma ve bilgi talep etme s6z konusudur. Tim
bunlarda, insanin, akli inceleme, fikir yiiriitme, diistinme ve kiyaslamada bulunmasi
kaginilmazdir. Bu nedenle insanlar, yeteneklerinin farkliligina bagli olarak bu
bilimler konusunda farklilagirlar. Boylelikle fhvan-1 Safi, astrolojideki &nceden
bilmeyi akli ¢abayla elde edilen bilgi olarak nitelendirmekte, illetler ve nedenler
tizerinde diisiinerek sonug¢ ¢ikarsama olarak sunmakta ve bdyle bir anlayisin gaybi
bilme anlamina gelmeyecegini ileri siirmektedir. Dolayisiyla astroloji ile gelecekte
olacaklar1 bilme, nedensel siirecler lizerinde akil yiiriitmeye dayandigi i¢in asla gaybi
bilme anlamina gelmemektedir.'®?

Ihvan-1 Safi'ya gore astroloji ile bilinmeye calisilan seyler, memleketin bir
yoneticiden bir baska yoneticiye gecisi, savas ve fitneler, toplumun basina gelen veba
gibi salgin hastaliklar, deprem, sel, kuraklik gibi felaketler, senelerin, aylarin,
giinlerin degisimiyle insanlarin, toplumlarin, immetlerin basina gelenler, doganlarin
kaderi, kaybolan, ¢alinan, gizlenen seyleri bilme gibi hususlardir. ihvan-1 Safi'ya
gore, bu tiir bilgiler saglayan astroloji halka sikint1 ve iiziintiiler verse de, seckinler
bu bilim sayesinde, bireysel agidan tanrisal sirlar1 arastirmakla mutlu olurlar. Bu
bilimden faydalanarak en serefli olana, yani Tanri'ya ve tanrisal hakikatlere
yiikselirler. Akilli, uyanik, kalp gozii agik bilge kisi, bu bilimi incelediginde, bu
sirlar, nedenlerini, illetlerini arastirdiginda, selim bir kalp ile evrendeki ibretleri
goriir ve nefsi 6ldiiren diinya sevgisinden kurtulur. Boylece diinyadan el etek ¢eker,
diinyanin gelip gegici ve bir imtihan yeri oldugunu bildigi i¢in diinyadaki musibetlere
katlanmas1 kolaylasir, feleklerin hiikiimlerinin geregi olarak ortaya ¢ikan kotii,
hiiziinli, talihsiz seylere iiziilmez ve kederlenmez.

fhvan-1 Safi’ya gore, astrolojinin faydasi bunlarla da smirli degildir. Bilge ve
seckin insan, gelecekte olacak seyleri onceden bilince, bunlarin kiminden nefsini
koruyabilir. Her ne kadar olmasim1 kendisi engelleyemese de, tipki soguktan
korunmak isteyen kisinin battaniyeye sarilmasi gibi asir1 sicak olacagim bildiginde
onlem alir. Felaketli durumlar1 6nceden 6grendiginde sefere ¢ikmaz, kitlik olacaksa

tedbir alir. Ayrica olacaklar1 dnceden bilen seckin insan, onun olmasini dua, ibadet,

1% Hasan Aydm, “Ihvan es-Safa”, s.181.
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Tanri’ya yaklasma ile Tanri'nin engellemesi icin c¢alisabilir, en azindan,
katiiliiklerden Tanr1'nin inayetine siginir.

Ihvan-1 Safi, fikih¢ilarin ve kelamcilarin, astroloji arastirmalarini  yasak
etmelerinin bir diger nedeninin, onu, felsefi bilimler arasinda gormeleri oldugunu
sOyler. Bu kimselere gore felsefi bilimler yabanci bilimlerdir ve biitliinliyle kotiidiir
ve dine zarar vermektedir. Yine onlara gore, ¢ocuklara felsefi bilimleri 6gretmemek
gerekir; zira dini bilimlerin onlara ihtiyaci bulunmamaktadir ve dince bu bilimler farz
da kilinmamistir. Ayrica peygamber bu tiir bilimlerle ugrasmadigi gibi, bu tiirden
bilimlerle ugrasmay1 tesvik de etmemistir. Thvan-1 Safi’ya gore ise felsefe,
varliklarin hakikatinin bilinmesinden, insanin giicii nispetinde Tanr1 'ya benzemeye
caligmasindan ve hikmeti talep etmesinden ibarettir. Onlara gore, felsefe ve felsefi
bilimlere karsi ¢ikanlar, aslinda seriatin batinini benimsemeksizin sadece zahirine

yénelen, ruhtan yoksun sadece cesetten ibaret olan kimselerdir.'"*

1.3.1.2.3. Fahreddin Razi

Rézi’nin astroloji ile ilgili eseri “es-Sirru’l-Mektum”dur. Bu kitabin Razi’ye
aidiyeti tartigma konusu olmakla birlikte bircok eserinde Razi'nin bizzat kendisinin
bu kitabina atif yaptigi ifade edilmektedir. Bu eserin konusu giinesin, ayin,
yildizlarin ve burglarin yeryiiziine etkisini arastiran astroloji (ilmu'l-ahkam) ile ilgili
tartigmalardir. Raz1 bu eserinde gilinesin ve ayin etkilerinin 6rneklerini detaylariyla
naklettikten sonra etkileri inkar edenlere karsi gesitli deliller ileri siirmektedir.
Razi'ye gok cisimlerinin etkileri kabul edilirse; bu etkiler sonucu yeryiiziinde ortaya
cikan her sey zorunlu kategorisine olmasini engelledikleri her durum da imkansiz
kategorisine girer. Bu da insanlarin 6zgiir iradesinin, dinen bir ise 6zendirilmelerinin
ya da bir eylemin yasaklanmasinin bir anlami kalmayacagini soyleyenlere itiraz eder.
Fahrettin Razi bu elestiriye Allah'm insanlarin yapacaklarin1 ve yapmayacaklarini
bildigi ama bu bilmenin insanlarin eylemlerindeki irade ve imkam ortadan
kaldirmadig1r ve goklerin etkileri olmakla birlikte son kararin insana ait oldugu

- . 105
seklinde cevap verir.

14 Hasan Aydin, “Thvan es-Safa”, s.18!. . )
19 Egref Altas, “Fahreddin Er-Razi’nin ibn Sind Yorumu ve Elestirisi”, Istanbul Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Bastlmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2009, s. 353.
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Razi, Farabi ve Ibn Sina dahil olmak iizere filozoflarin c¢ogunlugunun
astrolojiyi reddettiklerini belirtmesine ragmen astrolojiyi inkar edenlerin elestirilerine
cesitli cevaplar vermektedir. Elestirilen noktalardan ikincisi, burglarin ve yildizlarin
tabiatlarinin ve karigimlarinin ancak tecriibe ile bilinebilecegi, oysa yoriingelerin
uzunlugu nedeniyle tamamlanan doniisler icin yilizyillar gerektigi i¢in boyle bir
tecriibe birikiminin miimkiin olmadigi, insanin gilinliik eylemlerinin ise siirekli
degistigidir. Dolayisiyla goksel konumlarla insan1 eylemler arasinda bir mutabakatin
gozlemlenmesi imkansizdir. Razi bu elestiriye gozlemin tek bir yildiz {izerinden
degil, olanlar, olmayanlar, degisenler ve degismeyenler gibi cesitli cetelelerle
miimkiin oldugunu belirterek cevap verir. Bir baska elestiri rasathanelerin
olusturdugu zicler arasindaki farkliligin standart bir tahmini engelledigidir. Razi
buna farkliliklarin burglarda degil, derecelerde oldugu ve bunun tahmine zarar
vermedigi seklinde cevap vermektedir. Astrolojinin haber verdigi bilgi dogru ise
insanin ister hayir ister ser olsun bunu degistirmesi miimkiin olmadigina gore
astrolojinin insan1 iiziintiiye ve endiseye sevk etmekten baska bir faydasi yoktur
diyenlere Razi'nin cevabr istidadi sebeplerin hazirlanmasi baglamindadir.'®

Eger miineccimin verdigi haber hayir ise insan istidadi ve ardzi etkenlerin
hazirlanmasi i¢in, ser ise bundan kacinmak igin c¢aba goOsterecektir. Razi buna
ciftcinin hava durumunu, doktorun da hastaligi bilmesine ragmen tedbir icin ¢aba
gostermelerini 6rnek verir. Razi’ye gore astrolojiyi reddedenlerin bir bagka delili
Kur'an’daki “Kiyamet vakti hakkindaki bilgi, ancak Allah'in katindadir. Yagmuru O
yagdirir, rahimlerde olan1 O bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini bilemez. Yine hi¢
kimse nerede Olecegini bilemez. Siiphesiz Allah, her seyi bilendir, her seyden
haberdardir™'®” mealindeki ayettir. Bu ayet, bu tiir seylerin bilgisinin ancak Allah
tarafindan tahsiline isaret etmektedir. Miineccimlerin bu tiir seyleri bilmeleri bu
ayetle celisir. Razi'nin bu elestiriye cevabi, astrolojinin yakini bilgi vermedigini, zan
icerdigini, dogru da yanlis da olabilecegini dolayisiyla bu ayetin ifadesiyle
celismedigi seklindedir.'®®

106 Esref Altas, “Fahreddin Er-Razi”, s.353.
97 1 okman Suresi, 34.
1% Egref Altas, “Fahreddin Er-Razi”, s.353.

41



1.3.2. Astrolojiye Karsi Olumsuz Tavir Alanlar
1.3.2.1. ilk ve Orta Cag Felsefesi

Karneades doneminde Stoalilarin ¢ok deger verdigi kahinligi elestirir. Ona gore
kahinlik ne doga yasalari ile ilgili ne geometrik hesaplar hakkinda ne de diinyadaki
gayemizin ne oldugu sorularina cevap veremez. Geriye sadece rastlantisal olan seyler
kalir. Rastlant1 olan seyi ise kdhin nasil bilebilir? Stoalilar kahinligi, biitiin varliklar
birbirine baglayan esrarli bir bag olarak goriiyorlardi. Karneades’e gore bu bag da
miimkiin degildir. O agikg¢a “bir Okiiziin karacigerindeki ¢atlak ile benim alin yazim
arasinda nasil baglanti olabilir” diye sorar. Stoalilarin astrolojiye inanmalarimni
Karneades sOyle elestirir: “Bu inan¢ dogru olsaydi, ayni yildiz altinda doganlarin alin
yazilarmin bir olmasi, tersine alin yazilar1 bir olanlarin (mesela ayni savasta
6lenlerin) ayn1 yildiz altinda dogmus olmalar1 gerekirdi. Oysa gergek bdyle degildir.”
Kameades' e gore her sey kader tarafindan belirlenmis olsaydi hicbir sey elimizde
olmazdi. Baz1 seyler elimizde olduguna gore her sey kader tarafindan belirlenmis
degildir.'”

Cicero ise burglarin ve yildizlarin dogum esnasindaki pozisyonunun insan
kaderi iizerindeki etkisini kesinlikle reddeder. Onun anlattigina gore tarihte dnemli
iki kisi olan Hector ve Polydamis ayni1 gece dogmuslar fakat birbirlerinden ¢ok farkl
kaderler yasamiglardir. Diinyanin her yerinde ve her saatte ayni anda birgok kisi
dogmakta bunlardan kimi efendi, kimi kéle, kimi kral, kimi de soyguncu olmaktadir.
Cicero’ya gore bize bu derece uzak olan gok cisimlerinin bizim kaderimize etki

etmeleri imkansizdir.''°

1.3.2.2. islam Felsefesi
1.3.2.2.1. Miitekellim ve Fakihler

Islam tarihinde &zellikle miitekellimler ve fakihler olaylarin nedenini Tanri
yerine yildizlara bagladigi, Tanr1’y1 fail-i muhtar olmaktan ¢ikardigi, gaybden haber
verdigi, goksel etkiler karsisinda insani atil kildigt ve yararsiz oldugu gibi

diisiincelerle astrolojinin mesru olmadigini ileri siirmiisler ve goriislerini dinsel

19 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s.113- 114. ; Emst Von Aster, [lk ve Ortacag Felsefe Tarihi s.
306.
1% Moody, 4 Complete Refutation of Astrology, s. 12.
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temellere dayandirarak savunmaya yonelmislerdir. Onlara gore astroloji, her seyden
once ikincil nedenlere yer verdigi ve gaybi bilme iddiasinda bulundugu i¢in Islam'in
temel kaynaklariyla ortiismemektedir. Zira onlarin diisiincesine gore, Islam gergek
neden olarak Tanri'y1 géormekte ve gaybi O'ndan bagka kimsenin bilemeyecegini
savunmaktadir.

Kelamci ve fikihg¢ilarin bu itirazinda, Kur’an’da ifadesini bulan ve Hz.
Ibrahim’in, y1ldiz, Ay ve Giines'ten hareket ederek dnceleri onlar1 tanrisallastiran ve
sonrasinda onlarin gelip geciciligini gézlemledigi icin bundan vazgecip bir olan
Tanr’ya yoneldigini dile getiren deneyimi ile Islam diinyasinda bir goriis olarak
bilinen Harran Sabiiliginin yildizlar1 ve gezegenleri tanrisal-ruhani birer varlik olarak
goren anlayislarinin kimi etkilere sahip oldugunu ileri siiriilmistir.'"'

[lm-i Ahkdm-1 Nucim'un disinda, {lm-u Niicim’un diger dalmin bugiinkii
deyisle astronominin, Islam diinyasinda yer yer elestiri ile karsilassa da, en azindan
giiclii bir muhalefetle karsilasmadigini, felsefi ¢evrelerde hatta belli kayitlarla fikih
ve kelam ¢evrelerinde bile belli bir kabul gordiigii bilinmektedir. Ciinkii ibadet
vakitlerini 6zellikle kibleyi, namaz vakitlerini ve Ramazan ayin1 belirlemek i¢in belli
bir miktarda astronomi bilgisi zorunludur. Astroloji i¢in ayni seyi sOylemenin zor
oldugu ifade edilir. Islam diinyasinda halife Mansur’dan itibaren yoneticiler, bir sehir
kurarken, bir sefere c¢ikarken, onemli bir karar alirken, sik sik miineccimlerin
(astrologlarin) goriisine basvurmuslarsa da, Ibn Haldin’un da kaydettigi gibi
astrolojinin iddialarmi destekleyecek verileri fakih ve miitekellimlere gére islam’in

temel kaynaklarindan ¢ikarmak miimkiin goriilmemektedir.

1.3.2.2.2. Gazzali

Fikih ve kelamda 6nemli bir otorite olan Ebu Hamid el-Gazzali, astrolojiyi
zararli bilimler i¢cinde siniflandirmakta, onunla ugrasanlari, slinnetullaht reddedip,
olaylar1 dogaya baglamak, ikincil nedenleri onaylamak ve etkin kilmakla
suclamaktadir.' ?’Ayn1  zamanda Gazzali isleri yildizlara bagladiklar1 icin
miineccimlerin halini kagit tizerinde yliriiyen karincaya benzetir. Ona gore kagidin

siyahlagtigin1 ve tizerinde sekiller olustugunu goren karincanin kalemin ucuna dikkat

" Hasan Ay_dm, “Thvan es-Safa”, s.181. )
12" Gazzali, Thya 'u-Ulumi’d-Din, Bedir Yayinevi, ¢ev: Ahmet Davutoglu, Istanbul, 1972, C.1, 5.190, :
Hasan Aydin, “Thvan es-Safa”, s.181.
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ederek yaziyr yazanin kalem oldugunu sanmasi gibi tabiiyyeciler de gercek fail
hakkinda bilgisizdirler. Gazzéli’ye gore miineccimlerin goriis acis1 tabiiyyecilere
gore daha agik olmakla birlikte onlarda gergek faili muhtar1 anlama konusunda
yetersizdirler. Onlarin durumu da kagidin iizerindeki sekillere dikkat edip onun
gercek sebebinin kalem olmadigini anlayip bu ¢izgilerin sebebinin parmak oldugunu
sanan karinca gibidir. Gazzali’ye gore miineccimlerin goriisleri tabiatcilara goére daha
acik olmakla birlikte, hadiselerin sebebinin yildizlar oldugunu zannetmeleri ve fakat
yildizlarin meleklerin emrinde oldugunu anlamadiklar1 i¢cin daha 6te mertebeleri

bilmeleri miimkiin degildir.'"®

1.3.2.2.3. ibn Haldiin

Ibn Haldin’a gére miineccimler yildizlarm bazi seylere delalet ettigine,
semadaki vaziyetlerin bir takim gerekleri bulunduguna, unsurlardaki eser ve
tesirlerine, tenazuru (ve simetrik olma durumuna) bagl olarak yildizlarin tabiatlar
arasinda bir imtiza¢ hasil olduguna ve bu mizagtan havaya intikal eden seylere
inanirlar. Iste bu manadaki miineccimler, gaybi bilme konusunda higbir esasa
dayanmazlar, hi¢ bir sey bilmezler. Bildikleri, yi1ldizlara mahsus tesirlere ve bundan
hasil olup havaya gegen ve sirayet eden mizaca dayanan bir takim tahminlerden ve
sezgi kabilinden olan zanlardan ibarettir. Bu umumi hususa bir sezgi daha ilave
edilir. Nazar eden ve diisiinen zat, bu sezgi ile o tesirin alemdeki miisahhas ve
miinferit varliklar {lizerindeki tafsilatina vakif olur. Nitekim Batlamyus da bunu
sOylemistir. Miineccimligin gayba ait olmak iizere verdigi bilgiler en fazla sezgi ve
tahminden ibarettir. Zikrettigimiz hususlarda bu gibi seylerin hi¢ bir degeri yoktur.
114

Ibn Haldin’un miimkiinliiliigiinii tartisti1 tabii ilimlerden biri de astrolojidir.
Astroloji savunucular tarafindan unsurlar alemindeki varliklara dair heniiz vuku
bulmadan once bilgi veren bir sanattir. Bu bilgi, yildizlarin giigleri, tek tek yahut
toplu olarak unsuri varliklara etki edisleri yoluyla elde edilir. Béylece gok cisimleri

ve feleklerin konumlart ileride meydana gelecek her tiirlii genel ve 6zel olaya delalet

'3 Ebu Hamid el-Gazzali, Kimyay-1 Saadet, ¢ev: A. Faruk Meyan, Bedir Yayinevi, Istanbul, ts, s. 50.
""* fbn Haldtn, Mukaddime, C.1, $5.395-396.
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eder. ibn Haldfin bu tiir bir ilmin varligimnin miimkiin olmadigimn sdyler. Ona gore gok
cisimlerinin gii¢ ve etkilerini bilmek miimkiin degildir.1 13

Ibn Haldtin’un anlayisma gore; bu ilimle mesgul olanlardan bir kismi tecriibe
yoluyla yildizlarin tesirine tanik olduklarini iddia ederler. Daha dogrusu gok
cisimlerinin, kendi feleklerindeki hareketi gozlemleme ve bu hareketten sonra beseri,
fiziki evrende vuku bulan hadiseleri takip yoluyla yildizlarin etkisini kanitlamaya
calisirlar. Ibn Haldin’a gére bu goriis tamamen hatalidir; zira s6z konusu tecriibe
tamamen hakikatin diginda anlasilmakta ve yanlis yorumlanmaktadir. Ona gore
tecriibe, bilgi veya zannin hakikat olmasi i¢in defalarca ardi ardina tekrar edilmesi
gerekir. Gok cisimlerinin yaptig1 devirlere gelince, aralarinda ¢ok uzun bir zaman
icinde gerceklesenler vardir ki, tekrar edebilmesi i¢in uzun ve ardi ardina gelen
biiyiik zaman dilimlerine ihtiya¢ vardir. Alemin en uzun yasayanlari dahi bir devrin
ikinci defa tahakkukuna sahit olmaktan acizdirler. Hatta biitiin canlilarin hayatlarinin
toplanmast durumunda dahi bu olmayacak bir durumdur.''®

Ibn Hald®in’a gére baslarinda Batlamyus'un bulundugu bir diger grup ta sdyle
demektedir: “Yildizlarin etki ve gii¢lerine, her birinin giinese kiyas edilmesine dayali
tecriibe ve sezgi yoluyla taniklik ediyoruz. Giinesin dogasini ve etkilerini ise apagik
bir sekilde bilmekteyiz. Giines ekine ve meyvelere tesir ettigine gore, diger gok
cisimlerinin kendi ufuklarmin altinda bulunan wvarliklar1 bir c¢esit tesir altinda
birakmalar1  akildan uzak degildir.”''” Ibn Haldin tesirin bu tiiriiniin
mimkiinliligiine itiraz etmemektedir. Fakat bu tesiri bilmenin sezgi ve tecriibe
yoluyla miimkiin oldugunu kabul etmemektedir. Sezgi sadece bir tahmindir. Varligin
illetlerinden bir olmadig1 gibi bu sanatin temel ilkelerinden de degildir. Hatta sadece
tartisma ic¢in dahi o yahut bu yolla yildiz gii¢lerinin bize ilim sagladiklarini, hakiki
bir bilgi verdiklerini kabul etsek; bu kabul tek basina gelecege dair bilgi hususunda
yeterli degildir. Ciinkii yildizlarin giicleri tek basima etken degildir. Bilakis ortada
yildizlarla berabere maddi ciizi etkide bulunan baska giicler vardir. Babanin evlat
sahibi olma giicii, nutfedeki gii¢, tiirleri birbirinden ayirmaya yarayan ozel giicler
gibi. Bu birbirinden farkli, yildizlara ait olan ve olmayan biitiin giiclerin beser akli
tarafindan tek tek incelenmesi, imkansizdir. Ayrica bunlar arasinda son derece gizli

olup kesinlikle beseri bilgiden ¢ok uzakta yer alanlar mevcuttur. Bu nesnel ve 6znel

5 Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, ¢ev: Said Aykut, Kitabevi Yaymlari,
Istanbul , 2000, ss. 334-335.

% el-Cabird, Felsefi Mirasimiz ve Biz, s. 335.

" ibn Haldtin, Mukaddime, C.1, 5.396.
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sebepler; yildizlar1 gozetlemek suretiyle yer aleminde meydana gelecek seyleri
bilmek iddiasinda bulunan astroloji ilmini muhal kilar. Dolayisiyla miineccimlerin
sdyledikleri her sey zandr, yalandir.''®

Ayrica Ibn Hald(in’a gére astrolojinin iddialar1 dinen de batildir; ¢iinkii kdinatta
tek fail Allah'tir ve yildizlarin etkisiyle bazi hadiselerin meydana geldigine inanmak
tevhit inancina aykiridir. Her ne kadar astrolojik tahminlerin tesadiifen dogru
c¢tkmast bu ilmin itibari yiikseltmekteyse de ona gore, miineccimligin ilmi ve

medeni bakimdan ¢ok zararli oldugu asikardir. 19

118 el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, ss. 335-336.
"9 Tevfik Fehd, “ilm-i Ahkdm-1 Nucim”, s. 124.
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2. BOLUM
FARABI ve iBN SINA’NIN ASTROLOJi REDDIYELERI

2.1. Farabi’nin Temel Ontoloji ve Kozmoloji Nazariyesi

Farabi’nin Astroloji hakkindaki goriislerine gegcmeden 6nce onun kozmoloji,
goksel cisimler, olus-bozulus ve ozellikle faal akil niiblivvet iliskisi hakkindaki
gorlslerini  kisaca agiklamanin faydali olacagini diisiinliyoruz. Zira Farabi
kozmolojisinde gokler ve yeryliziindeki hadiseler arasinda oldukca siki bir bag
kurmus ve vahiy hadisesini yetkinlik kazanmis nefslerin faal akilla ittisali kavramiyla
aciklamaya calismistir. Bu baglamda gok cisimlerinin kiilli ve ciizi bilgilere sahip
oldugunu diistinen Farabi’nin Astroloji reddiyesinin ne anlama geldigi de daha iyi
anlasilacaktir.

Farabi olusu, -yaratilisi- her bir asamasinda c¢esitli araci varliklarin belirlenmis
gorevleri yerine getirmek {izere istihdam edildigi hiyerarsik bir diizen olarak
gormektedir. Bu hiyerarside ikinciler yani akillar Tanr ile entelektiiel bir baglanti
icinde birbirlerinin varlik nedenlerini olusturmaktadirlar.'" Bu hiyerarsik sira varlik
bakimindan en milkemmel olandan baslar; onun arkasindan kendisinden biraz daha
az miikemmel olan sey gelir; onu gittikce daha kusurlu olan diger var olanlar takip
eder.’

Farabil var olan seyleri temel olarak ikiye ayirmaktadir. Birincisi 6zii (zat)
itibariyle varligi zorunlu olmayandir. Buna miimkiin varlik (Miimkin’ul-Vucid)
denir. Ikincisi 6zii itibariyle varlign zorunlu olandir. Buna da zorunlu varlik
(Vacib’ul- Vucid) denir.’ Vacib’ul-Vuciid bu yiizden ispata konu olmaz. ilk var olan
biitlin diger var olanlarin ilk nedenidir. Buna karsilik O’ndan baska olan her seyde
bir veya daha fazla sayida herhangi tiirden bir eksikligin olmasi1 zorunludur. Bir olan
biitiin bu eksikliklerden armmuistir.*

Farabi’ye gore miimkiin varligi yok saydigimizda, bu durum bir imkansizliga
yol agmaz. Ciinkii onun varli1 bir sebebe dayanmaktadir. Zorunlu varliga gelince

onun zorunlulugu baskasina nispetle ortaya ¢ikan bir zorunluluksa bu boyle bir

' Yasar Aydinl, Fardbi'de Tanr1 Alem Iliskisi, iz Yaymcilik, istanbul, 2000, s.63.

% Farabi, el-Medinetii'l Fazila (Mebadi Ardi el-Madina el-Fadila) Tiirkgesi: Ideal Devlet, cev: Ahmet
Arslan, Divan Kitap, (5. Baska), Istanbul, 2013, s5.47.

3 Farabi, Uyin'ul-Mesad'il, (Felsefenin Temel Meseleleri), ¢ev: Mahmut Kaya, Klasik Yaymcilik,
(Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri i¢inde), s. 118.

4 Farabi, Uyin'ul-Mesd'il, s. 33.
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varligin kendi 6zii itibariyle miimkiin, bagkas: itibariyle zorunlu oldugu anlamina
gelmektedir. Bu miimkiin olus siireci ya 6teden beri siiregelen ya da zaman i¢inde
ortaya ¢ikan bir seydir. Oysa miimkiin varliklarin sebeplilik zincirinde sonsuza dek
siirlip gitmeleri imkansizdir. Oyleyse miimkiin varliklarin bir zorunlu varlikta son
bulmalar1 gerekir ki bu da ilk varliktir. Zorunlu varlig1 bir an i¢in yok saydigimiz
zaman ise bu durum mantiki imkansizliga yol agar. O’nun varliginin hicbir sebebi
yoktur. Varligini baskasindan olmasi miimkiin degildir.’ Bu ac¢idan zorunlu varlikta
varlik mahiyet ayrimi yapilamaz. Miimkiin varliklarda ise varlik mahiyet ayrimi
zorunludur.®

Bu baglamda Farabi’nin yaratilis teorisi ispatlanamayan ve buna ihtiyaci da
olmayan zorunlu varlik (Vacib’ul-Vucid) ile baslar. Zorunlu varlik olan Tanr
kendisinden daha miikemmeli diistiniilemeyecek olan varliktir. Varligi zorunlu olan
Vacibu’l-Vuciid tam, basit ve biitiin noksanlardan arinmis oldugu i¢in var olmak i¢in
ne maddeye ne de bagka bir seye ihtiyag duymaz. Zorunlu varligin cinsi, fasl, tiirii ve
ayrimi da mevcut degildir. Bu nedenle Tanr1 boliinebilir degildir. Maddesiz ve
cisimsiz oldugu i¢in de o saf akildir. Diislinmesi ve akletmesi i¢in baska bir varliga
ihtiyac1 yoktur. Bu nedenle o sadece kendini akleder. Boylelikle O hem akil, hem
makul hem de akledendir. Bilfiil akil ve bilfiil akilli olmas1 i¢in disaridan bir téze
ihtiyact yoktur. Tam tersine bilmesinde ve bilinmesinde kendi tozii yeterlidir.”
Maddesi olmayan sey de, saf akli form (mufarik akil) olduguna gore bu durumda
O’nun varligindan feyz eden de ayni sekilde O'nun gibi bir ve saf olan akildir.® Bu
ikinci var olan da higbir sekilde cisimsel olmayan bir tozdiir ve maddede degildir. Bu
acidan Farabi’ye gore cisim olmadiklar1 gibi cisimde de bulunmayan varliklar {i¢
tanedir. Bunlar da ilk sebep, ikinci derecede sebepler ve Faal Akil’dir.” Vacibu’l-
Vuciid’dan (Sebebu’l-Evvel-ilk Sebep) feyz eden semavi goksel akillar zincirinin
basinda "[lk akil" bulunur. ilk aklin kendi zitin1 ve kendini meydana getiren
Vacib'ul-Vucid’u akletmesi sonucunda, bu akilda ¢okluk meydana gelir ve ontolojik
diizeyde cokluk da bu asamadan sonra baglar.'® Farabi’nin ontolojisinde ‘bir’'den

valnizca bir ¢ikar ilkesini asabilmek i¢in bu feyz goriisiine ihtiya¢ duyuldugu kabul

> Farabi, Uyiin'ul-Mesa’il, s.18. ; Senol Korkut, Messdi Gelenegin Kurucu Filozofu: Farabi, (islam
Felsefesi Tarihi i¢inde), Grafiker Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 140.

6 Senol Korkut, “Farabi”, s. 140.; el-Cabiri, Arap- Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 562.

7 Farabi, Ideal Devlet (el-Medinet'ul- Fazila), s.38.

8 Farabi, Ideal Devlet (el-Medinet'ul- Fazila), s.51.

? Farabi, es-Sivasetii’l-Medeniyye veya Mebadiu’l-Mevcudat, ¢ev: Mehmet Aydm vd, Biiyiiyen Ay
Yaynlar, Istanbul, 2012 s. 36.

'O Farabi, Uyiin 'ul-Mesd'il, s. 120. ; Yasar Aydinli, Fardbi'de Tanri Alem Iliskisi, 5.63.
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edilmistir. Yaratma probleminde temel sorun olan Tanri'dan ¢oklu alemin nasil
meydana geldigi bu teoriyle agiklanir. {lk aklin kendi zAti1 akletmesi sonucu ondan
bir semavi kiire (el-felek’ul ala), cirm (cisim) ve nefs bir defada feyz ederler. Ilk
aklin Vacib’ul-Vucid’u diistinmesiyle de ondan ikinci bir akil sudir eder, bu ikinci
akil kendini diigiiniir ve yeni bir semavi kiire, bir cisim ve nefs sudir eder. Kendi
ilkesi olan ilk akli diistinmesiyle de ondan ii¢ilincii bir akil sudir eder. Bu sudir
zinciri birbiri ardinca onuncu akla kadar gelen akillar ve onlara tekabiil eden birinci
sema (en uzak gok), sabit yildizlar g6gii, Zuhal (Satiirn), Miisteri (Jiipiter), Merih
(Mars), Giines (Sems), Ziihre (Veniis), Utarit (Merkiir) ve Ay (Kamer) kiireleri
meydana gelinceye kadar devam eder. Bu onuncu akilda akillar ve akledilenler
olarak akli formlarin sudiru sona erer. Dolayisiyla Farabi’nin sisteminde Gok
cisimlerinin maddesi akillar zincirinin kendi 6zlerini diisiinmeleri, nefsleri ise bir {ist

" Dolayli olarak ta Vacib’ul-Vucid’un

akli diistinmeleri sonucu olusmustur.
diistinme eyleminin sonucu olusmuslardir. Bu sebeple de bazi bilgilere sahiptirler.
Farabi’nin Aristo’da sudiir teorisi olmadigini bilmesine ragmen dénemindeki
Yeni-Eflatuncu felsefelerden etkilenerek bu teoriyi benimsedigi ifade edilmistir.
Fakat Farabi’nin sudir teorisini Plotinus’taki sekliyle Bir-Nous-Ruh iliskisinden
cikarlp Batlamyus’un diinya merkezli astronomisi ile birlestirerek isledigi
goriilmektedir. Bu tabloda meleklerle 6zdeslestirilen'? soyut akillar ile onlarin
muadili gok cisimleri yer almakta, felekler ile beraber goksel cisimler dairesel bir
tarzda hareket etmektedirler. Bu baglamda Batlamyus’un evren anlayis1 Farabi’de
sudir siirecinin temellerini olugturmaktadir. Bu teoriyi kendi felsefi sistemi iginde
harmanlayan Farabi'de ikinci akil, Birinci Gok kiiresini, {i¢lincii akil Sabit Yildizlar
Kiiresini, dordiincii akil Zuhal Kiiresini, besinci akil Miisteri Kiiresini, altinci akil
Merih Kiiresini, yedinci akil Giines Kiiresini, sekizinci akil Ziihre Kiiresini,
dokuzuncu akil Utarit Kiiresini ve onuncu akil Ay Kiiresini -ilk akli ve kendilerini
diisiinerek- nefis ve cisim seklinde zorunlu olarak meydana ¢ikarmislardir."
Farabi’nin kozmolojik akillar nazariyesinde her akildan bagka bir akil ve bir
gok zorunlu olarak meydana gelmektedir. Ancak ona gore biz bu akillarin ve
goklerin sayisini bilemeyiz. Sadece faal akillarin maddeden soyutlanmis olan bir faal

akilda sona ermesine kadar olanlarimi bilebiliriz. Bu noktada ise goklerin sayisi

""" Farabi, Ideal Devlet, s.51-52. ; el-Cabiri, Arap- Islam Kiiltiiriinii Akil Yapusi, s.540.

12 Farabi, “bu ikincilere ruhani varliklar, melekler ve benzeri adlar verilmelidir.” demektedir. Farabi,
es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 36.

Y Senol Korkut, “Farabi”, s.142.

49



tamam olur. Ancak ikincilerin yani semavi nefslerin sayis1 gok cisimlerinin
saylslncadlr‘14 Akillarin bu sekilde birbirinden zincirleme olarak ¢ikiglart sonsuza
dek siirlip gitmez. Ayrica bu akillarin tiirleri de farkli olup, her akil baslh basina bir
tiir teskil eder. Bu akillardan sonuncusu olan faal akil bir yoniiyle yeryiiziindeki
nefislerin (canlilarin) bir yoniiyle de gokler aracilifiyla dort unsurun varolusunun
sebebidir."”> Burada konumuzu ilgilendirdigi kadariyla soyleyebiliriz ki Farabi gok
cisimlerinin hem yerylizindeki var olusun sebebi olduklarmi hem de goksel
nefislerin ilk akildan tasma yoluyla gelen baz1 bilgilere sahip olduklarini
distinmektedir.

Farabi’ye gore goklerin hareketi, hareket etmeyen ve sabit bir sey ¢evresinde
donen devri bir harekettir. Goklerin hareketinden ve bunlarin birbirilerine temas
etmelerinden dort unsur meydana gelir.'® Farabi’nin sisteminde gok cisimlerinin ayni
harekete katilmalar1 dort unsurun da aynt maddeye katilmalarina sebep olmaktadir.
Onlarin farkli hareketleri dort unsurun suretlerinin farkli olmasina, durumlarinin
degismesi dort unsurun degismesine, dort unsurdan olusmasi gerekenlerin
olusmasina, bozulmasi gerekenlerin bozulmasina sebep teskil etmektedir.'”

Farabi’nin sisteminde Ay kiiresiyle de tabiati geregi dairesel hareket yapan
semavi cisimler sona ererler. Bunlarin yerine onuncu akildan artik diinyevi nefisler
ve biitiin cisimler i¢in ortak olan heyula (ana madde) meydana gelir. Bu heyula,
feleklerin etkisiyle degisime ugrayarak dort unsuru (ates, hava, su, toprak) olusturur.
Bu dort unsurdan da yeryiiziindeki cisimler meydana gelirler. Bu sekilde bir cisim
olusur olusmaz onuncu akil bu cisme uygun olan formu meydana getirerek o cisme
bu formu giydirir. Bu yilizden bu akla Vahibu’s- Suver (formlarin vericisi) ya da faal
akil denir. Boylece bu cisim bir sekil kazanarak yeryiizii varhklarindan biri olur.'
Farabi’nin gok cisimlerinin olus ve bozulusa etki ettigini, heyulaya tesir ederek
yeryiiziiniin dort ana unsurunu olusturduklarin1 sdylemesi bu baglamda astrolojinin
Tabii Astroloji denilen kismini kabul ettigini gdstermektedir.

Farabi tarafindan “ruhu'l-emin” ve “ruhu’l-kuds”,” Ibn Sind tarafindan
“korunmus levha (levh-i mahfuz)”, “ruhu'l-kuds”, “nakseden kalem” ve “ates” olarak

adlandirilan faal aklin, “faal” ve “akil” olmak gibi iki 6zelligi vardir. Buna gore o,

' Farabi, es-Siyasetii'I-Medeniyye, s. 36.

15 Farabi, Uyiin'ul-Mesa'il, s. 120.

'® Farabi, Uyiin'ul-Mesd’il, s. 121.

Y Farabi, Ideal Devlet, 5.53.

'8 el-Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, ss. 562-563.
1% Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 36.
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“akil” olarak madde ve maddesel Ozelliklerden tamamen ayri, soyut bir cevherdir.
“faal” olmasi yoniiyle ise, maddesel akilla girdigi iliski sonucu onu bilfiil duruma
cikaran akildir. Insani nefsin biitiin gelisim asamalarinda faal aklin bir sart olarak
konulmasi, bu aklin kendi yapisi, bizzat insani nefsin kendisi ve de bu nefsin elde
ederek yetkinlestigi diisiiniiliirlerin nitelikleridir. Farabi felsefesinin 6zii, insanin faal
aklin kilavuzlugunda hakikate nasil ulagsacaginin ve gergek mutlulugu ne sekilde
elde edeceginin tespitinden ibarettir. Bu noktada, hem soyut akli bilgilerin
ilkelerine hem de tikellerin tamamina tiimel bir sekilde sahip olan faal akla
diisen is, diisiinen canliy1 gorlip gozetmek ve insan i¢in gerekli olan yetkinlik
derecelerinin en yiiksegine yani yiice mutluluga (es-saadetii’l-kusva) ulastirmaktir.”’
Bu baglamda faal akla Tanriy1 diisiinmekle, Tanridan elde ettigi bilgiyle, yeni bir
kiire meydana getirmesi gorevi degil de insanin zihinsel ve entelektiiel gelisimi igin
kullanma gorevinin verilmesi konumuz agisindan énemli bir durumdur. Zira goksel
varliklar ile yeryiizii arasinda bir tiir aracilik gorevi olan faal aklin bu sayede
goklerden gelen bilgilere sahip oldugu kabul edilmis olacak, faal akilla iletisim
kurmay1r basarmis peygamberler veya filozoflarda bu sayede bu bilgilere
ulasabilecektir.”' Bu ise bir sekilde goksel cisimlerde yeryiiziine dair gizli bilgilerin
var oldugunu kabul etmektir. Konumuz agisindan 6nemli olan yonii de budur.
Farabi’nin sisteminde Vacibu’l-Vuctd hari¢ tutulursa semavi akillar on
tanedir. Feleklerin sayisinin on olarak kabulii Pythagoras¢ilara kadar gider. Onlara
gore on sayisinin 6zel bir anlami1 vardir. On sayis1 tam miikemmel bir sayidir ve dlem
nizaminin kadmil olmasi i¢in de feleklerin sayis1 on olmalidir.* Farabi’ye gore goksel
cisimler i¢inde en miikemmeli ilk Gok’tiir. Sonra Ay kiiresine ulasincaya kadar
sirayla digerleri gelir. On askin varliktan her biri varlik ve mertebesi bakimindan
biriciktir. Bagska hi¢bir varligin onunla ayn1 varliga sahip olmast miimkiin degildir.
Ayni sekilde bu on agkin varligin her birinin zidd1 da yoktur.” Bu gbriisleriyle Farabi
biitiin bir olusu varliklarini ilk varliktan alan bir varlik silsilesi olarak agiklamakta ve
goksel nefsler adim1 verdigi gok cisimlerini bu sudir prosesi i¢inde varliklar -arada
aracilar da olsa- ilk varliga bagl olan akilli varliklar olarak tasvir etmektedir. Ayrica
bu goksel nefsler zincirleme diisiinme ameliyelerinin bir iiriinii olduklari i¢ginde hem

olus ve bozulus aleminin bizzat birinci nedenleri hem de bu alemle ilgili baz1 tikel

2 Farabi, es-Siyasetii I-Medeniyye, s. 36.

2! Senol Korkut, “Farabi”, s.143.
el-Cabirl, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisti, $.563.
> Farabi, Ideal Devlet, s.56.

51



bilgilerin sahibidirler. Bu yilizden Faradbi’nin sisteminde akillardan her biri
kendisinden ¢ikmasi gereken 1iyilik nizamim bilir. Bundan dolayr her akil
kendisinden zuhur etmesi gereken iyilik nizaminin varligi i¢in bir sebep teskil eder.

Farabi’ye gok cisimleri kiilli ve clizi bilgiye sahiptirler. Semavi cisimlerin
nefsleri cevherleri bakimindan tektir. Semavi cisimler bu nefslerle cevher kazanirlar.
Devirli hareketlerini onlarla saglarlar. Onlar bilinen hayvan tiirlerinin nefislerinden,
varlikca daha tistlin, daha olgun ve daha sereflidir. Boylece onlar hi¢bir zaman asla
potansiyel gii¢ halinde bulunmamus; fakat siirekli olarak fiil halinde olmuslardir.*
Onlarin nefislerinde tasidiklar1 bu bilgi, tasavvur yontemiyle bir halden digerine
gecebilen bir bilgi tiiriidiir. Iste bu tasavvur sebebiyle gok cisimlerinde cismani
tasavvur meydana gelir. Bu da hareketin sebebidir. GOk cisimlerinin siirekli
tasavvurlarinin ciizlerinden cismani hareketler, bu hareketlerden dort unsurda
degismeler ve olus ve bozulus adlemindeki degismeler meydana gelir. Aym sekilde
onbirinci akil olan faal aklin insanin muhayyile yetisi tizerinde de tesiri vardir. Bu
etki bazen ona gercek yeri nazari akil olan makulleri gondermesi, bazen de gercek
yeri ameli akil olan tikel makulleri gondermesi seklinde olur. Bu tikellerin bir kismi1
simdiye aittir, bir kismi ise gelecekte ortaya ¢ikacaktir. Faal akil tarafindan tahayyiil
kuvvetine verilen makullerden ilahi seylerle ilgili kehanetler ortaya gikar.”> O halde
muhayyile kuvveti miikemmelligin son haddinde olan bir insanin uyanik halde iken
Faal Akil’dan simdiki ve gelecekteki tikelleri ve onun duyusal temsillerini almasi
imkansiz degildir. Bu insan aldig1 bu makullerle de ilahi seyler hakkinda nebevi
haberler verebilir. (nubuvva) 2

Farabi’ye gore alem basit cisimlerden olugsmus bir kiiredir ve alemin disinda
higbir sey yoktur. Onun 6tesinde herhangi bir bosluk veya doluluktan s6z edilmez.
Su halde onun mekan1 yoktur, Bu telakkiye gore alem ayiistii ve ayalt1 olmak {izere
iki ayr1 varlik alanina ayrilmakta ve ayiistii alemi olusturan gokkiirelerinin esir
denen havadan daha hafif bir maddeden meydana geldigi kabul edilmektedir. Ana
maddelerinin tek ve basit olusu sebebiyle zitlar1 bulunmayan bu kiireler bir merkez
etrafinda kesintisiz olarak dairevi sekilde hareket etmek durumundadir. Bir baska
ifadeyle gokkiirelerinin hareketi mekanik degil dinamiktir. Fakat milyarlarca yildan

beri bir diizen i¢inde kesintisiz donen bu kiireler dinamizmini nereden almaktadir?

% Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 38.
> Farabi, Ideal Devlet, s.9.
*® Farabi, Ideal Devlet, 5.94.
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Farabi’ye gore bunlar siirli birer maddi varlik olduklart i¢in gii¢lerinin de sinirh
olmas1 gerekir. Zira sinirlt bir niceligin sinirsiz gli¢ kaynagi olmasi kabul edilemez.
[lk ve Ortagag’da maddenin cekim giicii bilinmedigi i¢in gokkiirelerine bu
dinamizmi saglayanin akli oldugu kabul edilmistir. Bu anlayisa gore her kiirenin
maddeden soyutlanmis kendine 6zgii bir akli vardir ve o akla ulagsmak (onun gibi
soyut bir cevher olmak) icin istiyakla kesintisiz donmektedir. Her kiirenin arzu ve
istiyaki farkli oldugundan doniis hizlar1 da farklidir. Fakat sonunda hepsi bir tek
varligi sevme ve arzulamada birlesirler ki o da ilk sevgili olan Tanr1’dir.
Gokkiirelerinin bir diizene gore i¢ ice hareket ederken birbirine temas etmesiyle
(birbirini etkilemesiyle) ve faal aklin da katkisiyla ayalti aleminde dort unsur
meydana gelmistir. Bu olayda gokkiirelerinin farkli hareketi dért unsurun suretlerinin
farkli olusuna, gokkiirelerinin durumlarindaki degisiklikler de dort unsurun
karigimina ve bunun sonucu meydana gelen cisimlerdeki olus ve bozulusa (kevn ve
fesad) sebep olmaktadir.”’

Farabi’nin sisteminde Tanri, ikinciler ve goksel cisimlerin olusturdugu askin
varliklar diinyasi, giderek azalan bir yetkinlik diizeni i¢inde siralanmaktadir. En
miikkemmel olan Tanr1 piramidin tepesinde yer almakta, daha sonra gayri maddi ilk
akil ve sirasiyla diger akillar gelmektedir. Faal akil ise yetkinlik bakimindan akillar
silsilesinin sonunda yer alir. Yetkinlik a¢isindan akillardan sonra gelen gok cisimleri
de siranin basinda ilk gék olmak tizere bir yetkinlik silsilesi olustururlar. Ay kiiresine
kadar devam eden goksel cisimler asamasi da ayn1 zamanda eksikligin de basladig
alandir. Eksikligin belirtisi de burada hareketin baslamis olmasidir. Farabi’ye gore
ayr1 bir varlik tiirlii olmalarma ragmen yukar1 diinyanin bu ezeli-ebedi varliklari ile
asagl dinyanin varliklar1 arasinda bazi benzerlikler vardir. Tipki diinyamiza ait
cisimlerde oldugu gibi gok cisimleri de madde tiirtinden bir tagiyiciyla suret tiirtinden
bir nefsin birlesiminden olusmuslardir.®® Fardbi bu anlamda Aristo’dan beri gelen
gok cisimlerinin canli varliklar oldugu anlayisiyla uyumlu fikirler ileri stirmektedir.

Farabi’ye gore maddede bulunan seylerden insanin bildigi makulatin ¢ogunu
semavi nefisler bilmezler. Ciinkii semavi nefsler, cevherleri bakimindan

kendilerinden asagidaki makulleri bilemeyecek kadar yiliksek bir mertebededirler.

2 Mahmut KAYA, “Farabi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Diyanet Isleri Baskanhg Yaymlari,
Istanbul, 2000, C.X11, s. 151. ; el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapisi, s.563.
28 Aydmli, Farabi'de Tanr: Alem, s.64.
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Faal Akil ise Birinci’yi, ikincilerin hepsini ve kendi 6ziini bildigi gibi, o6zleri
bakimindan makul olmayan seyleri de diisiiniiliir kilar.”

Farabi’ye gore yersel cisimlerin diiz hareketine karsilik, goksel cisimler hareket
tiiriniin en miikemmeli olan dairevi ve siirekli hareket ederler. Bu bakimdan yersel
cisimle goksel cisim arasinda benzerlik bulunmakla birlikte goksel cisimler cisim,
nitelik ve sekil bakimindan en stiin 6zelliklere sahiptirler.®® Bu anlamda goklerin
hareketinden ve bunlarin bir diizene gore birbirine temas etmelerinden dort unsur
meydana gelir.”’

Goksel cisimlerin nefisleri onlarin entelektiiel faaliyetlerinin de Oziinii
olusturur. Bu bakimdan Farabi’ye gore gok cisimleri akil sahibi varliklardir. Onlar
kendi ozlerini, varliklarim1 bor¢lu olduklar ikincileri ve ilk olani diisiiniir ve
bununla mutlu olurlar. Bu bakimdan da insanin diisiinmesi ile gok cisimlerinin
distinmesi arasinda benzerlik vardir. Zira her ikisi de Ozlerinin tamamini
olusturmayan bir akilla digiiniirler ve bu acidan Tanr1 ve soyut akillardan
farklilagmaktadirlar.*

Farabi’ye gore Ay kiiresinin altindaki yok olus ve bozulus, gok cisimlerinin
yaklasma ve uzaklasma, birlesme ve ayrilma, hizli ve yavas hareket etme gibi farkl
durumlariyla agiklanabilir. Goksel cisimlerin birbirlerine gore bdyle farkli olmalari
cevherleri ile degil diinyaya olan nispetleri ile ilgilidir. Ciinkii goksel cisimler tiir
bakimindan birbirinden ayrilirlar ve her bir tiirde ancak bir cisim var olabilir. Bundan
dolay1 goksel cisimlerin tozleri arasinda bir zithik degil, farklilik bulunmaktadir.
Ancak nispet bakimindan da olsa zitlik icermis olmalar bir eksiklik belirtisidir. Bu
acidan varlik skalasinda kendisinde eksikligin ortaya ¢iktigr ilk nesne goksel
cisimdir.”

GOk cisimlerinin sahip oldugu kiilli ve ciizi bilgi tasavvur yontemiyle halden
hale gegebilen bir bilgi tiiridiir. Bu bilgi tiirii sebebiyle gok cisimlerinde cismani
tasavvur meydana gelir. Bu ise hareketin sebebidir. GOk cisimlerinin siirekli

tasavvurlarinin ciizlerinden cismani hareketler olusur; sonra da bu degismeler dort

Farabi, es-Siyasetii'I-Medeniyye, s. 40.
30 Aydinh, Farabi'de Tanr Alem, s.65.
' Farabi, Uyin'ul-Mesa'il, s. 121.
Aydml, Fardbi'de Tanri Alem, s.66.
3 Aydml, Farabi'de Tanr Alem, $.66.
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unsurdaki degismelere sebep oldugu gibi, olus ve bozulus aleminde goriilen
degismelere de sebep olur.*

Farabi’ye gore, yap1 olarak gok sicak, soguk, agir ve hafif olmayan besinci bir
yapiya sahiptir. Gogii hi¢cbir sey delip yirtamaz, onda dogrusal hareket ilkesi yoktur.
Gogiin hareketi dinamiktir, tabi ya da arzu ve 6tke sonucu degildir. Her gok cismin
maddeden soyutlanmis kendine 6zgii bir akli vardir ve ona benzemek arzusundadir.”

Farabi’ye gore goksel nefsler, kendilerinden derece bakimindan {istiin olan
soyut akillarin tiimel bilgilerinden farkli olarak, tikel karakterli birtakim bilgilere de
sahiptirler. Bu nefsler, her ne kadar ontolojik olarak ayalt1 dlemin cisimsel varliklar
tizerinde etkili iseler de, Ozellikle tikel anlamlar (el-maaniil-ciiziyye) tlizerinde de
tasarruf sahibidirler.

Bu tasarruf, nebinin sahip oldugu muhayyile giicii vasitasiyla bazi gaybi
bilgilerin elde edilmesi seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum nebinin ayirt edici bir
0zelligi olan mucizenin bir ¢esidiyle de dogrudan iligkilidir. Cilinkii mucizenin bu
cesidi tahayyiil giiciiniin Gistiinliigiiyle ilgilidir. Ciinkii yetenekli olana, gegmisteki ve
halihazirdaki olaylar1 tahayyiilii ve gelecekteki olaylarin heniliz ortada olmayan
bilgilerine (mugayyebat) ulasmayr miimkiin kilan seyler verilmistir. Uzun zaman
once gerceklesmis olaylarin ¢cogunun bilgisi kendisine verilir, o da bunlari haber
verir. Yine gelecekte gerceklesecek olan olaylarin bilgisi kendisine verilir; bunlarla
da (insanlar1) uyarir. Bu baglamda Farabi gaybi bilgiyi mucizenin bir ¢esidi olarak
kabul etmekte ve bunu da ge¢mis, simdi ve gelecekteki tekil olaylarin bilgisiyle
iliskilendirmektedir. Bu konuyla ilgili olarak filozof, ge¢mis peygamberlerin
hayatlar1 ile ilgili bilgilerin nebiye verilmesi, Necasi’nin 6liimii ve Rumlarin ileriki
bir tarihte galip gelecekleri gibi 6rnekleri vermektedir.’® Bu goriisiiyle Farabi goksel
nefislerde yeryliizii olaylarina ait gegmise veya gelecege yonelik bilgiler oldugunu ve
faal akil ve goksel nefislerle ittisal etmeyi basarmis bir kimsenin bilgileri elde
edebilecegini kabul etmektedir.

Ayni sekilde Farabi kendisi araciligiyla makullerin maddeden siyrilmig bilfiil
akla ulagsmis mistefad akil sahibi filozofun da, maddeden tamamen soyutlanan

miicerret suretleri -semavi akillari- idrak edebilecek seviyeye gelecegini

** Farabi, Uyiin'ul-Mesa'il, s. 121.

3 Farabi, Uyin'ul-Mesa'il, s. 124.

3% Hidayet Peker, “Farabi ve Ibn Sina'min Felsefelerinde Vahyin Kavramsal Muhtevas1”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi C. XVII, Say1: 1, (2008), s5.157-176, s. 164.
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belirtmektedir. Ciinkii filozof faal akildan hakikatleri kendi akliyla alirken
peygamber bu hakikatleri hayal giiciiyle elde eder. Faal aklin filozofun aklina verdigi
ve peygamberin Allah'tan hayal giiciiyle aldigi bu akildir. Faal aklin Allah'tan aldig1
vahyi miinfail akla vahyetmesiyle kisi hakim ve filozof olurken, hayal giiciine feyz
etmesiyle de nebi olmaktadir.”’

Bu konuda Farabi’nin en ¢ok elestirildigi yerlerden biri de onun filozofu
peygamberden daha iistiin tuttugu ve peygamberligi biitiin insanlarin ulasabilecegi
bir mertebe olarak gordiigii seklindeki goriisiidiir. Basmi Ibn Teymiyye gibi
kelamcilarin ¢ektigi bir gruba gore Farabi, nebiyi tiimel gercekleri oldugu gibi
anlama yetisine sahip biri olarak gérmez. Ona gore nebi bu tiimel gercekleri ancak
semboller, imajlar ve yansimalar1 ile kavrayabilir. Peygamber sadece giiclii bir
tahayyiil giicline sahiptir. Onda geregi gibi akletme ve diisiinme yetisi yoktur. Onun
gercek adina sundugu takdim ettigi seyler gercek degil sadece gergegin bir
temsilinden ibarettir. Dini bilginin bu -gdlge- ger¢ekligi yaninda filozofun ifade ettigi
seyler ise bizzat ger¢egin kendisidir. Cilinkii bu filozof gergekleri oldugu gibi
alabilecek son derece yetkin bir aklin sahibidir. Diisiinmek ve tasavvur etmek onda
en Ust diizeyde gerceklesmektedir.

Bununla birlikte Farabi’nin higbir eserinde filozofla peygamberi iistiinliik
acisindan kiyaslamadigi, kiyasladigi seyin akletme giicliyle, tahayyiil giicii oldugu,
gercegl oldugu gibi kavramaya olanak verdigi i¢in akletme giiciiniin tahayyiil
giiciinden tistiin oldugunu ifade ettigi ve peygamberin bu iki giiciin her ikisine de
sahip oldugu ama halkin anlayabilmesi i¢in sembolik bir dil kullandigin ifade ettigi
belirtilmistir.”® Burada konumuzu ilgilendiren boyutuyla diyebiliriz ki, Farabi belli
yetkinlik kazanmis hem Peygamber hem de filozof icin faal akilla ve goksel
nefislerle irtibata gegmeyi ve onlardan gecmise ve gelecege yonelik bilgi almayi
miimkiin gérmektedir. Her ikisi de ilahi dleme yiikselip diistiniiliirleri olduklart gibi
alma ve kavrama olgunluguna sahiptir. Bu bakimdan peygamberle filozof arasinda
0z bakimdan bir farklilik yoktur. Her ikisi de ayn1 gercegi goriir ama farkli kaliplarla
ifade ederler. Bilgi bakimindan esit kapasitelere sahip bu iki seckin insan, bildiklerini
insanlara aktarmada farkli konumlara sahiptirler. Bu agidan bakildiginda peygamber,

en yiiksek diizeyde sahip oldugu tahayyiil giiciiyle, bildiklerini insanlara anlatma ve

37 el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapusi, s.564.

* Yasar Aydiml, “Farabi'nin Nubiivvet Ogretisi”, Islami Arastrmalar Dergisi, C.II, Say:: 8,
(Agustos, 1998), s. 44.
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onlar1 yonlendirme imkanimna filozoftan daha ¢ok sahiptir. Peygamberin ayirici
ozelligini de kendisine bu istiinliigii saglayan tahayyiil giicii olusturmaktadir.”’
Farabi’nin buraya kadar aktardigimiz goriislerinden kanaatimizce su iki temel sonug
cikmaktadir: Birincisi, goksel cisimler yeryliziindeki zaman agisindan gec¢mis,
simdiki ve gelecek tikel olaylarla ilgili bilgi sahibi akilli varliklardir. Ikincisi, bu
bilgilere ancak belli yetkinlik diizeyine ulagmis, kendini maddi suretlerden ayirmay1
basarmis filozof ya da peygamber ulasir. Bu baglamda Farabi’'nin vahiy konusunda
geleneksel yorumlardan iyice ayrilarak bu hadiseyi faal akilla ittisal etmis

peygamberin tahayyilil giicline gelen imajlar olarak acgiklamasi da dikkati

¢ekmektedir.
2.2. ibn Sina’nmin Temel Ontoloji ve Kozmoloji Nazariyesi

Hi¢ kuskusuz konumuz ibn Sind’nin metafizik ya da fizik konusundaki
fikirlerini incelemek olmamakla birlikte Ibn Sind’nin bu konulardaki goriislerine
kisaca deginmeyi gerekli goriiyoruz. Nitekim Ibn Sind’nin Astroloji reddiyesinde
zaman zaman kendisinin de bu goriislerini tekrarladigini1 bazen de astrologlar1 kendi
fizik anlayigini esas alarak elestirdigini gdrmekteyiz.

Ibn Sina kozmolojisinde genel hatlar1 ile Farabi ile uyusur. ibn Sini’ya gore
Zorunlu varlik hem akil hem akleden hem de akledilendir.*” Ona gére zorunlu varlik
varligi tam olandir. Ciinkii varligindan ve varliginin yetkinliklerinden hicbir sey
noksan degildir. Zorunlu varlik miikemmeldir. Ciinkii O, yalnizca kendisine ait
varligin sahibi olmakla kalmaz, ayni zamanda biitiin varlik ta O’nun varligindan
¢ikmis, O’na ait ve O’ndan tagmistir.*' Zorunlu varlik sirf akildir. Ciinkii o biitiin
yonleriyle maddeden soyutlanmis bir zattir. Sirf akil olmasi sebebiyle de aklettigi sey
sadece kendi zatidir. Hem akleden hem de akledilen oldugundan dolay1 o bizzat
akildir.** Zorunlu varlik, zatim ve her varligin ilkesi oldugunu aklettiginde,
kendisinden ¢ikan ilk mevcutlar1 ve onlardan tiireyenleri akleder.* Zorunlu varligin

kendi zatin1 kendi zat1 sebebiyle akletmesi ve kendisinden sonra geleni, kendisinden

* Yasar Aydmli, “Farabi’nin Niibiivvet Ogretisi”, 5.46.

* ibn Sina'da zorunlu varlik hakkinda; Ibn Sina, es-Sifa, (Metafizik),C. 11, Ozgiin Adr: el-Ildhiyat,
Tiirkcesi ve Arapgasi birlikte, Cev: Omer Tiirker, Ekrem Demirli, Litera Yayimcilik, Istanbul, 2013,
C.I, ss.43-46; 35-36; Ayrica bkz; Muhittin Macit, Ibn Sind'da Metafizik ve Messai Gelenek, Litera
Yayincilik, Istanbul, 2012, s. 194-230.

*! ibn Sina, es-Sifa, (Metafizik), C.11, s.100.

** [bn Sina, es-Sifa, (Metafizik), C. 11, 5.104.

* [bn Sina, es-Sifa, (Metafizik), C. 11, 5.105.
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sonra gelenin varliginin nedeni olmas1 bakimidan akletmesi ve diger seyleri asagi
dogru inen silsile i¢inde asagiya dogru akletmesi gerekir.44 Bu nedenle ilk, seyleri bir
defada bilir, fakat bu bilgi, O'nun cevherinde bir ¢ogalmaya veya zatinin hakikatinde
seylerin suretleri ile suretlenmeye neden olmaz.*> Bu baglamda El-Evvel (ilk varlik)
kendi zatin1 akletmis ve ondan kendisi gibi bir akil ¢ikmistir. Bu akil, bir taraftan
kendisini meydana getireni, yani Zorunlu varlig1 aklederken diger taraftan da kendi
zatint iki itibarla akleder: Zatim1 kendi disindakine goére Zorunlu Varlik olarak ve
kendi zitina gore de miimkiin varlik olarak akleder.* El-Evvel, akli cevheri
benzersiz olarak yaratir ve benzersiz olarak yaratilan da hakikat de odur. O’nun
aracilifiyla da akli bir cevher ve goksel bir cisim olur. Ayni sekilde de bundan da
goksel cisimler tamamlanip goksel bir cismi gerektirmeyen akli bir cevherde son
buluncaya dek akli cevher meydana gelir."’

Iste zorunlu varliktan sudfr eden bu varlik sebebiyle kesret ortaya cikar.
Aslinda bu ¢okluk ilk varlik sebebiyle degildir. Ciinkii varligin imkani kendi
zatindan olus ilk sebepten gelmez. Diger taraftan ondaki ¢oklugun sebebi ilk varligi,
kendi zatinda ilk varlik, dolayisiyla Zorunlu varlik olmasi itibariyle akletmesidir.
Birbirinden ayr1 olsun ya da olmasin onun zatindan gelenlerin ¢oklugu O’nun
birligini lekelemez. Isimlerin ¢ogalmasmin O'nun zAtmin birliginde bir etkisi
yoktur.*® flk aklin zorunlu varhig1 akletmesiyle kendisinden bir akil ¢ikar. ilk varliga
gore zorunlu varlik olmasi itibariyle kendi zatin1 akletmesiyle de ondan fele§in sureti
ve kemali olan nefs ¢ikar. Kendi zatini, kendinde miimkiin varlik olmasi itibariyle
akletmesinden dolay1 da en yiice felegin (muhit) cismi ortaya ¢ikar. Ondan ¢ikan bu
ikinci akilda kendisini meydana getireni, yani zorunlu varligi akleder ve ondan
ticlincii bir akil c¢ikar, kendi disinda bir seye baglh olarak Zorunlu Varlik olmasi
itibariyle kendi zatin1 aklettigi i¢in ondan bir feleki nefs cikar. Kendi zatinda
miimkiin varlik olmasi itibariyle kendi zatin1 akletmesi sonucunda da ondan bir feleki
cisim ¢ikar bu bdylece bizi nefislerimizi yoneten onuncu akla kadar devam eder. Iste

bu onuncu akil Farabi’de gérdiigiimiiz gibi faal akildir, suretlerin vericisidir.*’ Ibn

* bn Sin4, /saretler ve Tembihler, Litera Yaymecilik, Ozgiin Ad1: el-Isardt ve't-Tembihdt, Tiirkgesi ve
Arapgast birlikte, ¢ev: Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli, Litera Yayncilik, Istanbul, 2013,
s. 165.

* Tbn Sina, es-Sifa, (Metafizik),C. 11, 5.108.

Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler”, s,157.

Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler”, s,158.

Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler”, s, 166.

¥ el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, ss.576-577.
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Sind’dan buraya kadar yaptigimiz uzun alintilardan sonra anlasilmaktadir ki, goksel
cisimler varliklarmi Ilk varliktan silsile yoluyla zorunlu olarak alan varliklardir,

Ayni sekilde burada konumuzu ilgilendiren boyutuyla diyebiliriz ki, Farabi’de
oldugu gibi Ibn Sina’da da goksel nefisler varliklarimi zorunlu olarak Ilk varliktan
aldiklar1 i¢cin O'ndan gelen bazi bilgilere de sahiptirler.

Ibn Sina’ya gore ilk varliktan ¢ikan biitiin varliklar derece olarak ondan asag
olup, varlik dereceleri de asag1 indik¢e daha da diiser. Bunlarin ilki miicerret ruhani
melekler derecesi olup bunlara akillar denir. Sonra ruhani melekler derecesi gelir ki
nefsler denen bu melekler ameli meleklerdir. Sonra semavi goksel cisimler mertebesi
gelir ki bunlar da en asagidakine varincaya kadar farkli dereceler alirlar. Bundan
sonra olus ve bozulusa tabi olan suretleri alan madde gelir.5 0

Ibn Sind’ya gére kiiresel yiice cisimlerin ve gezegenlerinin sayist ¢oktur. Gok
cisimlerinden her birinin merkezle Ortlisen veya merkezin disinda yeryiiziiyle ihata
edilmis bir felegi veya daireler gibi kusatict olmayan bir felegi ya da kendi nefsi
lizere dongiisel hareketin ilkesi olan bir gezegeni vardir. Feleklerin konumlari,
hareketleri ve dogal yerleri ancak tek bir dogadan olmadigi zaman ihtilaf ederler.
Zira onlarin tabiatlar1 dort unsurdan farkli olan besinci bir unsurdandir.”

Semavi kiirelerin yani feleklerin sayis1 tamamlandiginda kendisinden yeryiizii
cisimlerinin olustugu dort unsur meydana gelir. Yeryiizii cisimleri olus ve bozulusa
tabi olduklar1 i¢cin onlar1 meydana getiren prensiplerin de degisken olmasi gerekir.
Saf aklin tek basina bu varliklarm varlik sebebi olmasi miimkiin degildir. Biitiin
yerylizii cisimlerinin tek bir maddesi olup sadece biiriindiikleri suretler degisir.
Madde birdir. Ciinkii feleklerin hareketinden ¢ikar. Onlarin hareketi ise dairevi ve
basit olup degisiklige ugramaz.*

Ibn Sind’ya gore goksel cisimler basit yapidadirlar. O, basit ve bilesik
cisimlerin yapilarin1 ele alirken her bir cismin ya basit ya da miirekkep oldugunu
belirtir. Basit cisimlerin bilesik cisimlerden dnce oldugunu, bu tiir cisimlerin yapisi
kendi halinde birakildig: takdirde tabiati icab1 mutlaka belirli bir yer isgal edecegini
belirtir. Tbn Sina, basit cisimleri tamimlarken farkli yapidaki cisimlere ayrilamayan

cisimlerdir diye tanimlamaktadir.” ibn Sina’ya gore basit bir yapmnin gerektirdigi her

%0 el-Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapusi, s.577.

! Tbn Sina, [saretler ve Tembihler, s.153-154.

52 ibn Sina, es-Sifa, (Metafizik), C.I1, s.155.

> fbn Sina, Uyiinu'l-hikme,(Risaleler iginde), cev: Alpaslan Agikgeng, M. Hayri Kirbasoglu, Ankara,
2004, s.108.
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seklin parcalar1 birbirine benzerdir. Kiire olmayan higbir seyin pargalari ayni
degildir. Her basit cismin tabii sekli kiiredir. Bu sebeple alemin basit cisimleri bir
araya gelerek tek bir kiire olustururlar. Basit bir cismin yapisinin sayisal olarak yeri
baska bir parcasinin yerinden ayridir.”*

Aym sekilde Ibn Sina’ya gore goksel cisimlerin ve feleklerin hareketi dogal ya
da zorlamali degil iradidir. ibn Sina felegin hareketinin bir neftsen tagsma oldugunu
ve bu nefsin tasavvuruna gore yenilendigini soyler ve felegin dogal bir hareketin
nedeni olmadigim1 vurgular. Felegin zorlamali ve tabii hareketi kabul etmedigini,
dolaysiyla zorunlu olarak iradi harekete sahip oldugunu belirtir.” ibn Sin4, tabiatinda
dairevi hareket yetkinligi bulunan gok cisimlerinin dogal degil, nefissel hareket
oldugunu sdyleyerek dairevi hareket ile iradi hareket arasinda birebir iliski
kurmaktadir. Bu béliimde kendi konumuzu ilgilendirdigi kadariyla Ibn Sina’ya gore
gok cisimlerinin basit yapilarinin geregi dairesel hareket etmek, dairesel
hareketlerinin geregi olarak da iradi hareket etmek durumunda olan varliklar
oldugunu soyleyebiliriz.

Ibn Sind’ya gore yeryiiziindeki olus ve bozulusun doért unsurdan baska bir
sebebi yoktur. Ona gore tabiat1 gdzlemledigimizde topragin mekaninda olusan bitki
ve hayvanlarin topraktan, sudan ve havadan tiiredigini ve onlarmn varliginin
zorlanmig olanlarin birlesmesiyle tamamlandigini goriiriz. Toprak olusan seyin
sekillenmesine ve diizenlenmesinde yapiskanlik ve koruma saglar. Su olusan seyin
diizenlenme ve sekillendirmeyi kolaylikla kabuliinii saglar. Suyun cevheri
akiciligindan sonra toprakla karisimindan korur. Topragin cevheri de suya karisarak
dagilmaktan korunur. Hava ve ates bu ikisinin unsurlugunu kirar ve onlara birlesme
itidali kazandirir. Hava genleserek araliklarin varligini saglar. Ates ise zorlar, pisirir
ve bir araya getirir.”°

Ibn Sina’ya gore kotiiliikk sadece yeryiiziinde bulunabilir. Semavi alem olan
mufarik maddeden soyutlanmig akillar dlemi tamamuiyla bir iyilik tilkesidir. Zorunlu
varhigi akleden akli varliklar dleminde kotiiliiglin olmasi higbir sekilde miimkiin

degildir.”’

> bn Sina, Uyinu’I-hikme, $.99.

> Tbn Sina, es-Sifa, (Sema ve Alem), Litera Yayncilik, Ozgiin Adi: es-Semau ve'l dlem, Tiirkgesi ve
Arapcasi birlikte, cev: Harun Kuslu-Muhittin Macit, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2010, s.16; ibn Sina,
es-Sifa,(Metafizik), C. 2, 5.27. ; Tbn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 121.

% fbn Sina, es-Sifa, (el-Kevn ve'l-fesad), Tiirkgesi ve Arapgast birlikte, cev: Muammer Iskenderoglu,
Litera Yaymcilik, Istanbul 2008, s. 101.

*" el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapist, s.578.

60



Ibn Sind’ya gore yeryiizii Aleminde ise ¢ok iyilik az kétiiliik vardir. Bu alemin
en iistiin varlig1 insandir. insan icin de en serefli durum bilfiil akil haline gelmek
suretiyle istedigi anda faal akilla ittisal ederek mutlak iyilik olan sema alemine
yiikselebilmesidir. Bu gorev kendisini yeryiiziine, maddeye, bedene ve onun
arzularma g¢eken kotiiliikten kurtulma gorevidir. Bu sayilanlar ruhun asil alemine,

semavi cisimler ve nefsler alemine doniisiinii engeller.

2.3. Gazzali’nin Goksel Kozmoloji Konusunda Filozoflara Yaptig itirazlar

Gazzall, Tehafiitii’l-Feldsife isimli meshur eserinde filozoflarin g6giin canli
oldugu ile ilgili iddialarina, on dort, on bes ve on altinci meseleler olmak tizere ii¢
mesele ayirmistir. Goksel varliklarin bilingli varliklar olmalarin1 hem Farabi hem de
Ibn Sina kabul etmekle beraber ibn Sini eserlerinde bu konuyu daha yogun bir
bigimde islemistir. Gazzali, Tehafiitii’I-Felasife'nin on dordiincii meselesinde Ibn
Sina basta olmak {izere felasifenin gégiin ve goksel cisimlerin hareketlerinde nefsani
bir canlilik vasfi aramalarina kars1 ¢ikar. Gazzali, bu goriisiin burhani olamayacagini
belirtir. Goksel hareketlerin tabii bir hareket ilkesinden kaynaklanabilecegini, tagin
yere diismesindeki egilim gibi mekanik bir nedenin bulunabilecegini, dolayisiyla
burhani bir katilikle gogiin canli oldugunun higbir sekilde ispatlanamayacagin1 6ne
siirer. Gliniimiizde kiitle ¢cekim yasasiyla goksel cisimler arasindaki tabii miinasebet
ve hareketler daha ¢ok Gazzali’nin itirazda bulundugu muhtevaya uygun olarak
gerceklestiginden, bugiin goksel cisimlerin nefsani giicler nedeniyle hareket
ettiklerini  ve gogin canli oldugunu burhani (bilimsel) bir tarzda
temellendirebilmenin miimkiin olmadig®® kabul edilmektedir. Ote yandan
Gazzali’ye gore gokler canli olsa bile filozoflarin iddia ettigi gibi bunun kesin bir
kanit1 yapilamaz. Boyle bir bilgiyi Allah’tan gelen vahiyle bir nebi veya ilhamla bir
veli bilebilir.”® Onlarin bu mesele hakkindaki goriislerini inkdr etmek miimkiin
olmadig1 gibi imkansizligi da ileri siiriilemez. Goglin hareketinin, onun siirekli
dairesel hareketini irade eden, kiire olmayan ve onu kusatmayan, dolayisiyla gok

olmayan bagka bir cisim tarafindan zoraki hareket ettirildigi varsayildiginda,

¥ Muhammet Ozdemir, “Gazzali'nin Tehafiitii'l-Felasife Adli Eserinde U¢ Mesele’nin Ele Alinist ve
Ibn Sina'min Gériisleriyle Mukayesesi”, Istanbul Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2005, s.30.

¥ Giirbiiz Deniz, “Ebu Hamid el-Gazzali ve Tehafiitii”, Islam Felsefesi Tarihi iginde, Grafiker
Yaynlari, Istanbul, 2012, s. 453.
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filozoflarin g6glin canli olup iradeli hareket ettigi seklindeki goriisleri ¢iiriitilmis
olur.®

Ibn Sina’da var olan goksellerin rihaniliginin ve bunlarin yeryiiziine tesir
giiclerinin Farabi’de bulunmadigini 6ne siirenler olmustur.’’ Ancak genel egilim
Farabi’nin de goksel cisimlerin canli oldugunu kabul ettigi yOniindedir. Ciinkii
Farabi, goksel cisimlerdeki 6zbilincin (ruh) varligint ve dairesel hareketin herhangi
bir dogal nedene dayanmadigini acikca kabul etmektedir.”® Eger gercekten de iki
filozof arasinda goklerin canliligit konusunda goriis farkliligi olsaydi, Tanri’nin
bilgisi konusunda oldugu gibi Gazzali’nin, burada da ibn Sind’nin yalmz kaldigimi
belirtecegi ifade edilmektedir.”* Bununla birlikte goksel cisimlere iliskin
tartismalarinda Gazzali en ¢ok Ibn Sina metinlerine dayanmistir. Goksel cisimlerin
mevcut hareketliliklerinin ancak canli ve akilli olmalarindan kaynaklandigini, bunun
disinda goksellerde dogal bir nedenin aranmamasi gerektigini belirten Ibn Sina,
goksel cisimler arasindaki hareketliligin cisimler arasindaki dogal bir nedenden
kaynaklanabilecegini one sliren filozoflara kesinlikle kars1 ¢ikmaktadir.
Gokyliziindeki cisimlerin dairesel hareketlerinin arkasinda 6z bilince dayali bir neden
arayan Ibn Sina’y1 elestiren Gazzali on dérdiincii meselede bu filozoflarn gériislerini
herhangi bir atifta bulunmaksizin 6ne siirmiis ve goksel cisimler arasindaki etkili bir
dogal nedenin akla aykir1 olmadigini sdylemistir. Bu baglamda Gazzali’nin mevcut
elestirisinde herhangi bir isim ge¢medigine gore, Ibn Sina’y1 elestirirken filozofun
konuyu isleyis igeriginden hareket ettigi diisiiniilmektedir.**

Aym sekilde Gazzali, Tehafiitii'l-Felasife’nin on dordiincii meselesinde,
filozoflarin gégiin canli olup dairesel hareketleriyle Yiice Allah’a itaat ettigine iligskin
konuda akli bir zorunlulugun olmadigini ifade eder. Mesela Gazzali’ye gore bir
yerden bir yere hareket itaat degil budalalik olabilir. Yine ayni sekilde Allah’a
benzemenin ayiric1 dzelligi hareket degildir. Ote yandan Gazzali bu elestirilerinde
tam hakli olmamakla, filozoflarin gokleri melekiit alemi odakli agiklamalarinin nigin
budalalik oldugunu temellendirememekle, Kur’an’daki gége bakip ibret almayi
emreden ayetleri dikkate almamakla suglanmistir. Gazzali’nin filozoflarin, Levh-i

Mahfiiz, Mukarreb melekler ve Faal Akil kavramlari ile 6zdeslestirdigi goksel

o

0 Gazzali, Tehafiit'ul Feldsife, gev: Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 146.
! el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, s. 126.

Farabi, Uytin'ul-Mesail, s. 127.

Ozdemir, “Gazzali'nin Tehafiitii'l-Felasife Adli Eserinde U(; Mesele”, s.73.

Ozdemir, “Gazzali'nin Tehafiitii'l-Felasife Adli Eserinde U(; Mesele”, s.74.
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varliklara verilen ciizi bilginin ancak vahiyle bilinebilecegi su¢lamasiyla da vahyin
muhtevasini anlamaya yonelik caligmayi nigin elestirdigi de benzer suclamalar
arasindadir.®> Son olarak, ibn Sind’nin goriisiine gore, Tanrr’nin bir takim aracilar
vasitastyla olmaksizin dogrudan bir¢ok seyi yaratmasimmin miimkiin olmayist da,
Gazzali'nin dikkatini ¢eken bir diger konudur. Ciinkii Ibn Sind’ya gore
gokyiiziindeki ve yeryiiziindeki her sey, Ilk Ilahi fiile ve takdire gére meydana
gelmekteyse de, esas olarak yeryiiziindeki tiim huduslar1 tayin eden ve ydneten
giicler, semavi varliklardir. Her hadisin bir sebebi bulunmaktadir ve yeryiiziindeki
hadiselerin sebebi semavi hareketlerdir. Gazzéli’ye gore ise bu ilahi iradeyi

sinirlayan bir husus igermektedir.®

2.4. Farabi’nin Astroloji Reddiyesi

2.4.1. Farabi’nin Astrolojiyi Reddiye Risalesi Yazmasinin Sebebi

Onceki béliimde agik¢a Farabi’nin gdksel varliklarin ilahi bir varliga ve bilgiye
sahip oldugu fikrinde oldugunu gérmiis bulunmaktayiz. Salt olarak bu fikirler
Farabi’nin astrolojiyi de kabul ettigine dair imalar icerse de Farabi, donemindeki
astrolojiyi reddeden bir risale kaleme almistir. Farabi’nin Astroloji konusunda
incelemesini yapacagimiz “Astroloji Hakkinda Dogru ve Yanhs Bilgiler™® isimli
miistakil bir risalesi vardir. Ancak Farabi’nin bu konuda yazdig: risaleyi ve yazma
sebebini bagka bir ravi kanaliyla 6grenmekteyiz. Ebu Ishak ibrahim b. Abdullah el-
Bagdadi®® isimli bu ravi “Astroloji hakkinda bilgi edinmeyi ¢ok istedigini, pratigini
o0grenmek i¢in ¢ok c¢alistigini, bu konuda yazilan kitaplar1 okudugunu, astrolojiye
iliskin  hatalarin ~ alimlerin bu ise gerekli dikkati gOstermemelerinden
kaynaklandigindan siiphe etmedigini, gosterilen eksiklikler giderilirse engellerin
astlacagim diisiindiigiinii, bu sayede gelecekte olacak olan olaylarin bilgisine

onceden 6ngorii yoluyla ulasilabilecegine inandigini, gaybin bilgilerinin bu yolla elde

65 Deniz, Ebu Hamid el- Gazzali ve Tehafiitii, $.454.

5 Gazzali, Tehdfiit'ul-Feldsife, s. 30.

57 Farabi, “Makale fi ma yasihhu ve ma la yasthhu min ahkédmi'n-nuciim”, (Astroloji hakkinda Dogru
ve Yanlis bilgiler), cev: Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde, Klasik
Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 184. (Bundan sonra bu risaleye yapacagimiz atiflarda makale kelimesini
kullanacagiz.)

6% Farabi’nin bu risaleyi yazmasina vesile olan ve istinsah edip giliniimiize ulagsmasin saglayan Ebu
Ishak Ibrahim b. Abdullah el-Bagdadi’nin kimligi hakkinda kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte,
klasik kaynaklarm verdigi bilgilerden, onun edip ve katip oldugu, ayni zamanda da Astroloji ile
ilgilendigi anlagtimaktadir. Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, s. 184, 1. Dipnot.
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edilebilecegine ikna oldugunu” belirtmektedir. Ancak bu konuda yaptig1 arastirmalar
onu hedeften uzaklastirmis ve sonunda ciddi bir timitsizlige siiriiklemistir. Bu konuda
oncekilerin yazdigi kitaplar1 okuyarak siiphelerini gidermeye ¢alismis ama ciddi ilim
adamlarinin bu ilme -astrolojiye- deger vermedigini fark etmesi, kesin diye bildigi
dogrulardan siipheye diismesine sebep olmustur.®’

Abdullah el-Bagdadi bu siipheler icindeyken bir giin Farabi’ye rastlamis ve
yasadigi sikintilart ona da anlatmistir. Tam bir samimiyet ile bu ilmin degerini ona
acmasint ve onceki bilgelerin goriislerini aciklamasini istemistir. Farabi bu istegi
olumlu karsilamig, ona astrolojinin ilke ve konularini, mahiyet ve hakikatine kadar
birer birer anlatmistir.

Bir giin Farabi ona kendi el yazisiyla yazdigi, kisa paragraflardan olusan bir
kitapcik vermistir. Kisa paragraflardan olusan bu kitapgikta bu ilimle ilgili miimkiin
olan ve olmayan seylerin neler oldugunu anlatmistir. Nihayet bu eser sayesinde
Bagdadi 6teden beri kurtulamadigi vesveseden kurtulmus ve amacina ulagmugtir.”
Iste Bagdadi’nin istinsah edip bize ulasmasini sagladigi risale budur.

Kanaatimizce Farabi’nin s6z konusu eserinin giiniimiize ulagmasini saglamis
bu ravinin acgiklamalarindan ilk olarak anlasilmasi gereken sey, astrolojinin
giiniimiizde oldugu kadar Ortacag Islam diinyasinda da ne denli popiiler oldugudur.
Nitekim Ibn Sind’da aynm1 konuyla ilgili risalesinde benzer gerekceler iizerinde
durmaktadir.”’ Zamanmn edip ve Katipleri arasinda sayilan bir kisinin bile astrolojinin
iddialarim dikkate alip incelemesi bu varsayimimizi giiclendirmektedir. Ote yandan
Farabi’nin yukarida da gectigi gibi bu eserinin kisa paragraflardan olusan bir kitapgik
diye tanitilmasi bizde bu eserin farkli zamanlarda konuyla ilgili alinmis notlar oldugu
izlenimini uyandirmistir. Zaten risale boyunca siiren dil ve iislup bi¢cimi de bu
izlenimi vermektedir. Yine son olarak risalenin adinin bile Astroloji Hakkinda Dogru
ve Yanlis Bilgiler olmasinin astrolojinin bazi varsayimlariin Farabi tarafindan kabul
edildigini ya da en azindan Farabi’nin anladigi Astroloji ile giiniimiiz astrolojisi
arasinda bazi farkliliklar oldugunu gosterdigini diistiniiyoruz. Esasen bu farkliliklarin

bir kismu iizerinde astrolojinin tarihini incelerken durmustuk.”” Kozmolojisinde

® Farabi, “Makale”, s. 184.

"0 Farabi, “Makale”, s. 184.

' [bn Sina, “Risale fi ibtali Ahkami'n Nuctim”, Nesr:Yahya Michot, Refutation de | ‘astrologie icinde
Albouraq, Beyrouth, 2006, s. 250.

> Campion, Astrology and Cosmology, s.18.
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gokler ve yeryiizli arasinda siki bir bag kurmus olan Farabi’nin bu baglamda

Astroloji anlayisinin farkli olmasi da dogaldir.
2.4.2. Farabi’nin ilimler Tasnifi ve Astrolojinin Yeri

Farabi’nin Astroloji hakkindaki goriislerine ge¢gmeden oOnce yaptigi ilimler
tasnifini yaptig1 fhsa ul-Uliim adh eserinde Ilm-i Niicim ismiyle bilinen iki tiir ilim
oldugunu soyler. Bunlar;

1. “Yildizlardan c¢ikarillan hiikiimler ilmi: Yildizlarin gelecekte meydana
cikacak seyler ile hala mevcut veya gecmis seylerden bir¢oklarina delalet etmesini
tetkik eden ilimdir.

2. Miisbet (ta'limi) yildizlar ilmi: ilimler ve 6gretmeler (talimler) arasinda
sayilan budur. Otekisi ise, ancak riiya tabiri, falcilik, bakicilik ve benzerleri gibi
insana olacak seyi haber vermek iktidarimi kazandiran kuvvet ve maharetlerden
sayilir,”” diyerek astrolojiyi falcilik ve kehanet tiirleri ile bir tutmaktadir.

Farabi Miisbet (ta'limi) yildizlar ilmi ismini verdigi Astronomi ilminin ise
gokteki cisimlerde ve yeryliziinde ii¢ esas1 tetkik ettigini ifade eder. Bunlar ise;

a) “Gokteki cisimlerin sekillerini, birbirlerine nazaran duruslarini ve alem
icindeki mevkilerini, cisimlerinin miktarlarini, birbirleri ile nispetlerini,
birbirlerinden uzakliklarinin miktarin1 ve yeryiiziiniin, biitlin olarak, yerini
degistirmedigini ve yerinde de hareket etmedigini’*

b) Gokteki cisimlerin hareketinin ka¢ oldugunu, hareketlerinin hepsinin kiire
seklinde bulundugunu, yildizlara mahsus olan hareketleri, bu hareketlerin ka¢ cesit
oldugunu, kendilerine dogru hareket ettikleri yonleri, onlardan her birinde bu
hareketin neden dolay1 var oldugunu, bur¢larin boliimlerindeki yerlerini tespit etmek
icin ne yapilacagini, gokteki cisimlerde meydana gelen seyleri ve onlarin burglardaki

hareketlerinden meydana ¢ikan hallerin her birini, kavugma (igtima), ayrilma (iftirak)

3 Farabi, [hsa'ul-Ulim, llimlerin Sayimi, cev: Ahmet Ates, Milli Egitim Bakanlig Yay., istanbul,
2.basim, 1990, ss.101-104.

™ Farabi’ye gore gok cisimlerinin hareketi yer degistirmeyen ve dairevi bir harekettir. Nicelik, nitelik
ve dogrusal hareketler basit cisimde bulunmasi gereken hareketlerdir. Basit cisimlerin hareketi ikiye
ayrilir. Birincisi merkezden gevreye, ikincisi ¢evreden merkeze olan harekettir. Birlesik cisimlerin
hareketi ise basit olan dort unsurdan hangisinin o nesneye istiin geldigine gore belirlenir. Farabi,
Uyinu'l-Mesail, s. 122-123.
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ve duruslarinin birbirlerinden farklar1 gibi birbirine nisbet (izafe) edildikleri zaman
hasil olan halleri tetkik eder.

Ayni sekilde biitliin olarak, giinesin tutulmasi gibi, yeryliziine nispet (izafe)
edilmeden, onun kendi hareketlerinden hasil olan biitlin seyleri ve ayin tutulmasi
gibi, yeryliiziiniin ona nazaran, alemde i¢inde bulundugu yerde durusu sebebi ile onda
meydana ¢ikan biitliin seyleri tetkik eder. Tesrik ve tagripler gibi olan bu seylerin
aciklanmasini, sayisini, hangi halde oldugunu, bunlarin onlarda hangi vakitte
meydana ¢iktigini ve ne kadar zamanda oldugunu arastirir.

¢) Yeryiiziindeki mamur yerler ile mamur olmayan yerleri tetkik eder. Mamur
yerlerin ne kadar oldugunu, en biiylik kisimlarinin, yani iklimlerinin ka¢ oldugunu
aciklar. O zaman mevcut bulunan meskin yerleri, her meskiin yerin nerede
oldugunu, aleme gore tertibinin ne oldugunu sayar. Her sey i¢in miisterek olan ve
yeryliziiniin i¢inde bulundugu mekan sebebi ile gece ve giindiiziin bir biri arkasindan
gelmesinden ibaret bulunan alemin bir defa donmesinden iklimlerin ve oturulan
yerlerin her birinde, zaruri olarak, hasil olmasi lazim gelen giinesin ve yildizlarin
dogma ve batma zamanlarini, giin ve gecelerin uzunluk ve kisaligin1 ve benzerleri
gibi seyleri arastiir. Bu ilmin igine aldigi seylerin biitiinii budur.””> Bu
aciklamalardan Farabi’nin Astroloji ile Astronomiyi birbirinden iyice ayirdig

gorilmektedir.

2.4.3. 1lim ve Sanatlarin Degeri

Farabi Astrolojinin yeri ile ilgili makalesine ilimlerin degeri konusuyla
baslamaktadir. Ona gore ilim ve sanatlarin degeri ii¢ seyden biriyle olgiiliir. Bunlar
ya konusunun degerli olusu, ya dayandigi delillerin saglamligi, ya da sagladig
yararin simdi ya da gelecekte biiyiikk olusundandir. Baskalar1 ile kiyaslandiginda
yarar1 biiylik olan, her zaman ve her toplumun muhtag¢ oldugu ilimler dini ilimler ile

sanatlardir.”® Degerini delillerinin saglamhgindan alan ilim geometridir.”” Baskalart

7 Farabi, [limlerin sayumi, s.103.

76 Farabi dini ilimler olarak Kelam ve Fikih ilimlerini gostermektedir. Farabi, Tlimlerin sayimi, $s.132-
139.

77 Farabi geometri ilmini soyle tarif etmektedir. Bu ad ile bilinen ilim iki seydir: 1. Ameli hendese,
2.Nazari hendese. Ameli hendese, bunu kullanan marangoz ise, aga¢ cisminde; bunu kullanan demirci
ise, demir cisminde; bunu kullanan mimar ise, duvar cisminde, ¢izgi ve ylizeylere bakar; miihendis
ise, yerlerin, tarlalarin ylizeylerine bakar. Boylece ameli hendeseyi bilen herkes, aklinda, o ameli
sinaatin konusunu teskil eden maddeden ibaret olan bir cisimde olmak iizere ¢izgiler, yiizeyler,
dortgenler, daireler ve iiggenler tasavvur eder. Nazari olani, cisimlerin yiizey ve ¢izgilerine, mutlak ve
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ile kiyaslandiginda konusu itibariyle degerli sayilan ise astronomidir. Bazen bu ii¢
veya iki deger tek bir ilimde toplanabilir ki o da metafiziktir™® diyerek astronomiyi
baskalar1 ile kiyaslandiginda konusu itibariyle degerli sayilan ilimler arasinda

gérmekte ve bir manada dini ilimlerle es tutmaktadir.”

2.4.4. Insanlarin Baz Bilgi Tiirlerine -Astrolojiye- Gosterdikleri Ilginin Sebebi

Farabi incelemesini yapti§imiz makalesinde astrolojinin bir ilim olarak gergek
mahiyetini agiklamadan 6nce insanlarin bir ilmi neden benimseyip savunduklari ile
ilgili gerekgeler sunar. Bu ayn1 zamanda hem ge¢miste hem de giiniimiizde insanlarin
astrolojiye duyduklari merakin ipuglarini vermektedir. Farabi’ye gore bazen insan bir
ilim hakkinda iyimser davranarak onun saglam ve giizel oldugunu sanabilir. Bu
durum ya o insanin yapisindaki kusur ve eksiklik sebebiyle o ilmin ger¢ek mahiyetini
anlamamasindan, ya bu konuda kendi bilgisine muhalif unsurlar1 anlayamamasindan,
ya o 1ilmi benimseyenlerin erdemli oluslarina bakmasindan veya o ilmi
benimseyenlerin ¢ok olmasindan yahut o ilim gerceklestigi takdirde herkesin o
ilimden yararlanacagin1 diigiinerek biliylik bir hirsla onun gergeklesmesini
istemesinden ya da bu sebeplerin cogunun o ilimde toplanmig olmasindan
kaynaklanmistir. Ona goére boOyle bir zanna kapilmak yani bir ilmi yukaridaki

sebeplerden bir veya bir kaci icin benimsemek timel olmayani tiimelmis gibi,*

umumi olarak, biitlin cisimlerin yiizey ve ¢izgilerini kavrayacak sekilde, bakar. (Bununla mesgul olan)
kimse ruhunda, hangi cisimde olduguna ehemmiyet vermeden, umumi sekilde ¢izgiler tasavvur eder;
yine ruhunda, hangi cisimde olduguna ehemmiyet vermeden, en umumi yonden yiizeyler, dortgen,
daire ve liggen tasavvur eder. Farabi, [limlerin Sayimu, s.94-95; yine bir baska eserinde Farabi felsefe
ilmine baslamadan Once arzu ve isteklerin sadece fazilete yonelmesi icin nefsin sehevi arzularini
yenerek ahlaki iyilestirmek gerektigini, ahlakini diizelttikten sonra zihin giictinii gelistirmenin gerekli
oldugunu sdyler. Zihni hata yapmaktan ve yanlis yola sapmaktan koruyan dogru metot bu sayede
Ogrenilir. Su halde felsefeye baslamak isteyen kimse Once yeteri kadar geometrik ispat sekilleri
iizerinde, sonra da mantik ilmi hakkinda egitim gormelidir. Farabi, “Risale fima yenbagi en
yukaddeme kable teallum'l-felsefe ” (Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Konular), cev:
Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri i¢cinde, Klasik Yayincilik, Istanbul, 2010,
s.111.

8 Farabi’ye gore Ilahiyat (Metafizik) ilmi {i¢ bolime ayrilir. Birincisinde, varliklar (mevcudat) ve
onlarm varliklar olmasi ile kendilerinde meydana gelen seyler, haller, arastirilir. ikincisinde,
bdliimlere ayrilmis olan nazari ilimlerdeki burhanlarin baslangiglar: (mebadi) tetkik edilir. Bunlar da,
mantik, hendese (geometri), say1 ve bu ilimlere benzeyen baska ilim bdliimlerinin geri kalanlar1 gibi,
bu nazari ilimlerden her birinin husus bir varlig1 tetkik etmek icin ayrildigi béliimlerdir. Ugiincii
boliim de, cisim olmayan ve cisimlerin i¢inde olmayan varliklar1 arastirir ve tetkik eder. Ik 6nce
bunlar var midir, yok mudur, bunu arastirir; bunlarin var olduklarin1 burhanlar ile ispat eder. Farabi,
Llimlerin sayimi, s.101.

7 Farabi, “Makale”, s. 184.

%0 Farabi, bir kiyasa dayali olmaksizin, kendileri ile zorunlu kesin bilgi elde edilen tiimel onciilleri iki
smifa ayirmaktadir. Birincisi dogal olarak olusanlar, ikincisi ise, tecriibe yoluyla olusanlar. Birinci
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sonu¢ vermeyen kiyasi sonu¢ veriyormus gibi ve burhani bir kanit olmayan1 kanitmis
gibi®! kabule siiriikleyebilir.** Burada yaptig1 tasnife gore insanlarm astrolojiye karsi
gosterdikleri ilgi bu ilim dalinin mahiyetini, kendi akillarindaki ve bilgilerindeki
eksiklik sebebiyle kavrayamamalarindan gelmektedir. Astrolojinin kiyaslar1 da iki

sey arasindaki salt benzerlikten hareket ettigi i¢in gecersizdir.

2.4.5. Astrolojinin Kiyaslarinin Mantik ilmine Gore Temelsiz Olusu

Farabi astrolojinin ¢ikarimlarmin genellikle zanni ve keyfi oldugunu gostermek
icin mantik ilmine bagvurur.®® Bu konuda séyle bir érnek verir: Bir yerde benzer iki
sey bulunur ve sonra bu ikisinden birinin sebebi olan ii¢iincii bir sey ortaya ¢ikarsa
zihin ayn1 sekilde bu iigiincii seyin digerinin de sebebi olduguna hiikkmeder; ancak bu
hiikiim benzer her iki sey i¢in gecerli degildir. Ciinkii benzerlik bazen herhangi bir

arazdan kaynaklandig1 gibi zattan da kaynaklanabilir. Iki sey arasindaki benzerlige

gruba giren onciiller hakkindaki kesin bilginin kaynagi, ne zaman, nereden ve nasil hésil oldugu insan
tarafindan bilinmez. Hatta insan i¢in onlarin bilgisine sahip olmadigi ve bundan dolay1r onlarin
bilgisini arzuladig: bir zaman da s6z konusu degildir. Dolayisiyla onlar, hicbir zaman bir arastirma
problemi yapilmamustir. Ciinkii insan, zihnini onlara dogustan sahip olarak bulur. Iste insanda tabii
olarak bulunan bu tiimel onciiller, diger bilgilerin temeli olan “ilk ilkeler”dir. S6z konusu ilkelerde,
her ne kadar duyu ile alakali bir boyut bulunuyorsa da, onlarin olugmasi nefsin, duyumunkinden daha
fazla bir etkinligini gerekli kilar. Ciinkii biz ilk disiiniiliirleri timeller olarak zihnimizde buluruz.
Farabi tiimel onciillere her ii¢ tek sayidir; her dort ¢ift sayidir; bir seyin parcasi olan her sey, bu
seyden kiiciiktiir; her biitiin parcasindan biiyliktiir; bagka bir miktara esit olan iki miktar esittir
orneklerini vermektedir. Yasar Aydinli, “Farabi’nin Bilgi Anlayisina Genel Bir Bakis”, Bilimname
C. 1V, (2004)-Say1.15-16, s. 8.; Farabi’nin tiimel onciiller kavraminin Ibn Sina'da evveliyat kavramina
denk geldigi goriilmektedir. Ancak ibn Sina aklin temel ilkeleri ile bilimlerin temel aksiyomlarini
birbirinden ayirirken, Farabi’nin mantik ilkeleri ile matematigin ilkelerini ayni degerde gordiigii
dikkat cekmektedir. Tbn Sina, Zsaretler ve Tembihler, s. 50.

81 Farabi’ye gore burhan; bilinmesi istenilen hakkinda kesin bilgi vermege yarayan sozlerdir; bunu,
matlubu ¢ikarmak i¢in, insan kendisi ile ruhu arasinda kullanir yahut onunla baskasina hitap eder
yahut da bagkasi bu matlubu diizeltmek i¢in, onunla kendisine hitap eder. Ciinkii biitiin hallerinde
kesin bilgiyi ifade etmek i¢in kullanilir. Bu kesin bilgiyi de aksi bulunmasi miimkiin olmayan bilgidir.
Insanin bundan dénmesi miimkiin degildir, bundan doniilebilecegini zannetmesi de miimkiin degildir,
onun hakkinda yanlis yaptig1 stiphesine de diigmez, mugalata onu bu diigsiinceden vazgegirmez, bir yon
ve sebepten dolay1 ondan siiphe etmez ve tereddiide diismez. Farabi, [limlerin Sayimz, s. 102.

82 Farabi, “Makale”, s. 184.

%3 Farabi’ye gore insan zihninde bilgi ya bir kavram olarak ya da bir kavramin tasdiki olarak meydana
gelir. Anlasilmasi kendiliginden olan, agiklanmak igin bagka kavrama ihtiya¢ duymayan kavramlara
sirf kavram denir. S6zgelimi, zorunluluk (Vucib), Varlik (Vucid,) bu tiir kavramlardir. Ciinkii
bunlarin, kendilerinden 6nce ve bunlar1 da kusatacak bir kavrama ihtiyaclar1 yoktur; aksine bunlar
apagik, dogru ve zihinde yer etmis kavramlardir. Farabi’nin kavram tanimu Ibn Sind'min mantik
anlayisinda bedihi ilkelere denk diismektedir. Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s.50. ; Tasdik ise
anlasilmasi bir 6nceki dnermeyi anlamaya bagli olan dnermelerdir. Mesela alemin hadis oldugunu
anlamak icin dnce alemin birlesik oldugunu ve her birlesik seyin yaratilmis oldugunu bilmek gerekir.
Bize bu gibi metotlar1 6greten ve bu metotlarla bizi nesnelerin kavram ve tasdikine gotiiren ilim
mantiktir. Farabi, Uyin'ul-Mesail, ss. 117-118.
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dayanilarak yapilan kiyasin biri dogru biri de yanlis sonug¢ veren iki 6rnegini verir.
Dogru 6rnek sudur:

Insan yiiriiyendir.

Insan hayvandir.

Oyleyse insan yiiriiyen hayvandir.

Ancak bu kiyas her yerde gecerli degildir. Mesela:

Anka kusu beyaz bir hayvandir.

Nisadir da beyazdir, fakat o hayvan degildir.®® diyerek gok cisimlerinin
insanlarina kaderine etki ettigini iddia edenlerinde yaptiklari kiyaslarin bundan farkli

olmadigini ifade etmektedir.
2.4.6. Farabi’de Rastlant1 ve Nedensellik

Farabi gok cisimlerinin fiziki etkileri ile tesadiifi dedigi etkileri arasinda ayrim
yapmaktadir. Ona gore, dlemde meydana gelen olaylar iki ¢esittir. Bunlardan biri
1sinin atesten ve Giines’ten meydana gelmesi, yanindaki ve karsisindaki cisimleri
1sitmalart ve benzeri diger olaylarda oldugu gibi meydana gelis sebepleri bilinen
olaylardir. Oteki ise Giines’in dogusu ve batis1 sirasinda bir insanin dlmesi ve
yasamasi gibi sebebi bilinmeyen rastlanti olarak nitelenen olaylardir. Sebebi bilinen
her olay bilinebilir, kurallar1 tespit edilebilir ve {izerinde arastirma yapilabilir
tirdendir. Rastlantt sonucu meydana gelen her olayin bilinmesine, kurallarinin

tespitine ve arastirilmasina hicbir sekilde imkan yoktur.85 Onlarin sebepleri gok

* Farabi, “Makale”, s. 184.

8 Farabi, “Makale”, s.186.; Arapga tesadiif kelimesinin karsilif1 olan rastlant1 dnceden kestirileme-
yen, istege, kurala veya belli bir sebebe dayanmaksizin bir olayin ortaya g¢ikmasi anlamina
gelmektedir. Rastlanti kavraminin Bati dillerindeki karsilig1 ise chance olup, sans, talih, tesadiif,
firsat, ihtimal gibi anlamlar1 da icermektedir. Felsefede ise rastlanti, etkin sebebi bilinemeyen, izahi
yapilamayan ve olusu tahmin edilemeyen olaylar i¢in kullanilir. Aristoteles'e gore, rastlantt ve
nedensellik konusunda iki goriis vardir. 1.Higbir seyin talih sonucu olmayacagini sdyleyenler
2.Gokyiizi ve evrenin tamaminin rastlanti sonucu olustugunu soyleyenler. Aristo'ya gore ise
gozlemledigimiz nesnelerin bir kism1 her zaman 6yle olusurken diger bir kismi da ¢ogu kez dyle
olusur. Bu her zaman &yle olan nesneler ile ¢ogu zaman &yle olan nesnelerin nedeni talih degildir.
Ancak bu ikisinin disinda olusan nesneler de vardir. Bunlarin talihe bagli oldugu séylenir. Bu yiizden
talih ve rastlanti diye bir sey vardir. Aristoteles'e gore zorunlu olarak dyle olan ve ¢ogu zaman Gyle
olan nesnelerin de bir gayesinin bulunmasi zorunludur. Aristoteles'e gore kiginin bilmeden gittigi
yerde borcluyla karsilagsmasi ise bir gayeyle olusmamustir. Bu karsilagma ne oraya ¢ogu kez gittigi i¢in
ne zorunlu olarak ne de her zaman gittigi i¢in olmustur. Burada gaye neden yani paranin alinmasi her
ne kadar bizatihi gaye degilse de yine de tercih edilen ve diisiinceye bagli olan nedenlerdendir.
Aristoteles'e gore, talihin akla aykir1 bir sey oldugu goriisii yerindedir; zira akil ya her zaman olanlarla
ya da cogu kez olanlarla ilgilidir. Oysa talih bunlarin diginda bir durumda olusan nesnelerle ilgilidir.
Dolayistyla bdyle nedenler belirsiz oldugu icin talih de belirsiz bir seydir. Muhittin Macit, /bn Sind
'da Doga Felsefesi, ss.153-154. ; Farabi, rastlantiy1 agiklamadan 6nce, alemde meydana gelen olaylari
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cisimleriyse de bunlarm ki gok cisimleri degildir. Dolayisiyla Farabi’ye gore gok
cisimlerinin yeryliziine yaptig1 etkiler her zaman tekrarlanan seyler olmadigi ve
rastlantisal olaylar oldugu icin bunlarin kural haline getirilmesi miimkiin degildir.

Farabi yeryliziinde rastlantinin 6nemli bir faktér oldugunu diisiinmekte ve
hayatin devam etmesindeki yerini vurgulamaktadir. Bu anlamda alemde gerekircilik
olmadiginin ifade etmekte ve alemde rastlanti sonucu meydan gelen olaylar
olmasaydi, insanlarin gelecege yonelik korku ve timitleri de ortadan kalkardi diye
diistinmektedir. Bunlar ortadan kalkinca ne insani ne dini ne de siyasi olaylarda
diizen kalmazdi. Ciinkii korku ve {imit olmasa hi¢ kimse yarin1 i¢in ¢alismazdi; halk
baskanlarina itaat etmez, bagkan da halkin1 gozetip korumaz, hi¢ kimse baskasina
tyilik etmez, Allah'a itaat eden bulunmaz ve asla iyilik gosterisinde bulunan olmazdi.
Ciinkii yarin olacak seyin kesinlikle ayniyla gergeklesecegini bilen birinin ¢alisip
cabalamasi, yararlanamayacagini bildigi seyin kiilfetine katlanmak anlamina
geldiginden ahmaklik sayilir. *

Farabi’ye gore herhangi bir engelden veya gecikmeden dolayr var olmadan
once bir sekilde bilinmesi veya ulasilmast miimkiin olan her seyin durumu mevcut
ilimler gibidir. Fakat dngoriiyle de olsa bilinmesi imkansiz olan seyin bilgisine ancak
var olduktan sonra ulaslhr.87

Farabi astrolojinin iddialarmi reddetmek i¢in temel mantik ilkelerini sikca
kullanir. Ona gore astrolojinin iddialar1 gelecekte var olup olmamasi esit olan iki
seyle ilgilidir. Var olmasi ve olmamast miimkiin iki esitten biri dtekisinden daha
istiin degildir; dolayisiyla hi¢cbir sekilde bunlara kiyas uygulanmaz. Ciinkii kiyas,
olumlu veya olumsuz olsun yalniz tek bir sonug verir. Herhangi bir kiyas islemi zit
iki sonug veriyorsa o kiyas bilgi saglamaz. Zira bir seyin sadece var olup olmadigi
konusunda bilgi edinmek i¢in kiyasa gerek duyulur. Kiyas gerceklestikten sonra artik

zihin iki karsita birlikte meyletmez. Ciinkii her seyden evvel insan kendi zihniyle bir

iki kisma ayirmaktadir. Bunlardan birincisi sebebi belli olan ve zorunluluk ilkesine gore gergeklesen
olaylardir. Bunlarin nedenleri de Aristoteles’in belirttigi gibi fail, madde, suret ve gaye olmak {izere
dort sebebe indirgenmektedir. Ciinkii Farabi de Aristoteles gibi, olus ve bozulus aleminde ister tabii,
isterse iradi olsun, meydana gelen her olayimn mutlaka bir sebebi oldugu goriisiindedir. Mesela, karin
erimesinin sebebi 1sinin artmasidir. Isinin artmasinin sebebi de giinestir. Diger bazi olaylar ise rastlanti
diyebilecegimiz ve tamamen arizi olup zat olarak malum bir sebebi bulunmayan olaylardir. Mesela,
giines dogarken veya batarken bir insanin 6lmesi bu tiir bir olaydir. Bu olayin sebebini giinese
baglamak miimkiin degildir. Bunlardan birincisi bilinmeye ve kontrol altina alinmaya uygun olup,
ona muttali olunabilir. Tkincisini ise bilmeye, kontrol altina almaya ve muttali olunmaya calismak
miimkiin degildir. Ismail Erdogan, “Aristoteles ve Farabi'nin Felsefesinde Rastlanti'nin Yeri”,
(Cevrimigi), perweb. jirat.edu.tr /personel/yayinlar/jua_4741474217J3.docs.14. 13/02/2017.

% Farabi, “Makale”, s. 186.

87 Farabi, “Makale”, s. 186.
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seyin varligi ya da yoklugu konusunda bir fikre sahiptir; ancak ikisinden birini
belirleyememektedir. Eger herhangi bir fikir veya ifade karsit dnermelerden birini
olumlayip 6tekini olumlamiyorsa o sagma ve gegersizdir. Dolayisiyla Farabi’ye gore
bir yildizin batmasi ile bir hiikiimdarin 6lmesi arasindaki iliskide bu ikisi arasinda
kiyas uygulanamaz. Mesela filan yildiz battifinda filan hiikimdar kesinlikle oliir
veya batmazsa kesinlikle yasar denemez. Bu yiizden Farabi’ye gore gok cisimlerinin
yerylizli veya insanlarin kaderi ile ilgili etkileri her zaman veya ¢ogunlukla ayni
sonucu veren olaylar olmadigi i¢in bunlara kiyas uygulanabilmesi miimkiin degildir.
Farabi’ye gore tecriibe, yalniz cogunlukla gergeklesen miimkiin olaylar
lizerinde yapilirsa yarar saglar; nadir ve gergeklesme ihtimali esit olan olaylar
lizerinde yapilan tecrilbbenin bir yarari yoktur. Zorunluluklar ve imkansizliklara
gelince, bu konularda yetenek ve tecriibe kullanilmaz. Kararliliga gelince, nadir ve
gerceklesme ihtimali esit olan her miimkiin olayda ondan yararlamlir.*® Bu bakimdan
astrologlarin iddialar1 her durumda ayni sonucu vermeyecegi i¢in onlarin iddialarinin
bilimsel bir temeli yoktur. Bu yiizden Farabi’ye gore astrologlarin iddialarimi

denetleyebilecegimiz 6nermelere sahip degiliz.

2.4.7. Yeryiiziinde Nedensellik ilkesinin Yeri

Farabi bu boliimde nedensellik ilkesinin gegerliligini yani bir seyin zorunlu
olarak ikinci bir seyi doguracagi fikrini tartismaya agmaktadir. Atesin yakicilifi,
suyun yashigr ve karin soguklugu gibi tabii varliklara ait 6zelliklerin zorunlu oldugu
sanilirsa da durum Oyle degildir. Bunlar ¢ogunlukla gerceklesen miimkiin olaylar
tiirlindendir. Ciinkii fiil ancak iki hususun bir arada bulunmasiyla gerceklesir;
bunlardan biri failin etkiye sahip olmasi, digeri de edilginin kabule hazir olmasi
durumudur. Bu iki husus bir araya gelmedik¢e ne fiil ne de eseri gergeklesmez.
Sozgelimi ates yakici ise, yanmayi1 kabule hazir bir sey bulunmadik¢a yanma
ger¢eklesmez. Etkin ve edilgin birlikte tam ve hazir olurlarsa fiil en miikemmel
diizeyde olur.* Buna gore gok cisimlerinin etkileri olsa bile bu etkiyi almaya uygun

olmayan cisimlerde etki yapabilmeleri miimkiin degildir. Aymi fikri en usta

8 Farabi, “Makale”, s. 186.
% Farabi, “Makale”, s. 187.
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demircinin bile pamuktan kilic yapamayacag ornegini veren Ibn Sini’da da
gormekteyiz.”

Farabi sozii burada astrologlarin iddialarinin miimkiin sinifina girdigini belirtir
ve sozii sOylemlerinin temelsizligine getirir. Farabi’ye gore gerceklesmesi miimkiin
olaylar mechul olunca her mechule miimkiin denilmistir. Halbuki durum bdyle
degildir. Ciinkii bu 6nermenin aynen dondiiriilmesi yanlis sonu¢ vermektedir. Oysa
bu, her miimkiin mechuldiir, fakat her meg¢hul miimkiin degildir 6rneginde oldugu
gibi bir iclem kaplam iliskisidir. Mechul miimkiin kategorisinden sayildigi icin
miimkiiniin iki anlama geldigi sdylenmistir. Bunlardan birisi 6zii itibariyle miimkiin,
digeri bilmeyene gbére miimkiindiir. Bu anlam farki biiylik yanligliklara ve zararl
zihni kargasaya sebep olmustur; hatta insanlarin ¢ogu miimkiin ile mechulii ayirt
edememekte ve miimkiiniin mahiyetini bilmemektedir.”’ Burada miimkiin ve mechul
arasinda yaptigi ayrimla Faradbi gok cisimleri ile yeryliziindeki tikel olaylar
arasindaki iligkinin miimkiin mechul kategorisine girdigini ancak mechulliigliniin
miimkiin olmasini zorunlu kilmadiginmi ifade etmektedir. Bir 6rnekle agiklayacak
olursak gokyiiziinde bir y1ldizin dogusu ile bir hiikiimdarin zafer kazanmasi arasinda
bir iliski olabilir ama bu iliskinin olduguna dair sunacagimiz delil meghuldiir.

Farabi’ye gore tecriibesiz bir¢ok insan mechul olayla karsilasinca onlar
arastirmaya, bilgisine ulagsmaya ve sebeplerini incelemeye baslamis, o olaylarin
bilgisine ulasinca bizatihi miimkiin olan hakkinda iyimserlige kapilarak sebebini
anlayamadiklari i¢in onu bilemediklerini sanmislar, fakat bir tiir aragtirma sonucunda
onun bilgisine de ulagilacagini diisiinmiislerdir. Oysa bunlar, olanin bizatihi imkansiz
oldugunu, ongoriiyle de olsa herhangi bir sekilde bilgisine ulasilamayacagini
bilememislerdir. Ciinkii olay bizatihi miimkiindiir; bizatihi miimkiin olan elde

edilemez, varhig1 veya yoklugu hakkinda kesin yargida bulunulamaz.”

% ibn Sina, “Risale fi ibtali Ahkdmi’'n-Nucim”, 5.242.

*“Her meghul miimkiin degildir” ifadesi fizikte yer alan bir génderme ile ilgilidir. Zira bizatihi var
olamayan var olma imkanm kendisinde degil de baskasinda olanin, o bagkasi tarafindan varliga
getirilmesi s6z konusu olmadik¢a onun var olmas1 miimtenidir. Yani var olmamasi zorunlu olandir.
Sebeplerinden zorunlu olarak var olmamistir. Dolayisiyla imkan dogasindan ¢ikmamig olan bir seyin
sebeplerinden var olmas1 da miimtenidir. Muhittin Macit, /bn Sind’ da Doga Felsefesi, s.162.

%2 Farabi, “Makale”, s.87. ; Farabi’nin rastlant: eseri olarak ortaya ¢ikan olaylar ile ilgili goriislerini
anlayabilmek i¢in, onun nedensellik anlayisini da géz 6niinde bulundurmak gerekir. Zira rastlantisal
olarak meydana gelen olaylar da tamamen tesadiif eseri olmayip, bir illete baglh olarak gergeklesen
olaylardir. Farabi bu goriisilinii, 6nce nedenlerin ve sonra da bu nedenlere bagli olarak meydana gelen
olaylarin bilinmesi sonucu gerceklesecegini iddia etmektedir. Ismail Erdogan, “Aristoteles ve
Farabi’nin Felsefesinde Rastlanti'nin Yeri”, s.15.
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2.4.8. Insanlarin Astronomi ve Astroloji Arasindaki Farklar1 Karistirmalari

Farabi Astrolojinin gii¢ aldig1 temel konunun Astronomi oldugunu sdyleyerek
¢ogu insanin Astronomi ile astrolojinin ayni1 ismi (Ilm-i Nucim) tasimasindan kafa
karisiklig1 yasadigini belirtir. Ona goére, bazen ortak (es anlamli) isimler biiylik
yanliglara sebep olmaktadir. Nitekim ortak isim tasidiklar i¢in bir¢cok sey hakkinda
dogru olmayan hiikiim bir diger sey icin dogru olmaktadir; Astroloji de boyledir.
Astroloji dedigimizde bu ifadeye hesaplama ve Olgme gibi kesin sonug¢ verenler;
nitelige etki eden ve cogunlukla gergeklesen miimkin olaylar ile tahmine, sozliik
anlamina, iyimserlik ve beklentiye iligkin olaylar da girmektedir. Halbuki bunlar
mabhiyetleri itibariyle farkli olup sadece isimde ortaktirlar.”

Mesela bir kimse yildizlara ve onlarin boyutlarina dair baz1 kanunlar1 (ahkam)
bilse ve o konuda konussa onun astronomik bir yargida bulundugunu soylerler.
Clinkii bu, zorunlu bilgiler tiiriinden bir yargidir ve astronomik bilgiler hep boyledir.
Bir bagkasi da “Yildizlardan biri, mesela Giines, herhangi bir bolgenin hizasinda
bulunur ve 1sinmasina bir engel de olmazsa o bolgeyi 1sitir” derse bu da astronomik
bir yargidir; fakat cogu defa gergeklesen olaylar tiiriindendir. Bir digeri, "Falan yildiz
falan yildiza yaklastig1 veya ona kavustugu zaman bazi insanlarin zengin olmasini
veya 6nemli bir olayin meydana gelmesini saglar” derse, bu da tahmine (zanna),
tyimserlige ve temenniye dayanan bir yargidir. Hepsinin ismi ayni olmakla birlikte
mahiyetleri bakimindan bu yargilar birbirinden farklidir. Iste insanlarm ¢ogu kesin
kanita dayali hakiki ilimler konusunda deneyimden ve egitimden yoksun
olduklarindan, onlara anilan Astronomi konusu karisik gelmektedir. Bu yiizden
Farabi’ye gore Arapcada her iki ilminde ayni ismi tagimasi kafa karigikliginin temel

sebeplerindendir.”

* Farabi, “Makale”, s. 188.

% Farabi, “Makale”,s.188, Farabi Medinetiil-Fazila’da goksel cisimlerin etkisini soyle agiklamaktadir:
“a. Goksel cisimlerin ortak tabiatindan zorunlu olarak, onlarin altinda bulunan her seyde ortak olan
ilk maddenin varligi, b) goksel cisimlerin tdzlerinin farkliligindan, zorunlu olarak, t6z bakimindan
farkli birgok cismin varligi, c) gdksel cisimlerin nispetlerinin ve izafetlerinin zithgindan zorunlu
olarak zit suretlerin varligi, d) goksel cisimlere ariz olan zitliklarin degismesi ve birbirlerini takip
etmelerinden zorunlu olarak ilk madde tizerindeki zorunlu suretlerin degismesi ve birbirlerini takip
etmeleri, e) bir gok cisimleri toplulugunun bir ve ayn1 zamanda belli bir seye olan zit nispetlerinin ve
birbirleriyle uzlasmaz miinasebetlerinin zorunlu olarak zit suretlerin degismesi ve birbirlerini takip
etmeleri olay1 ¢ikar.” Farabi, Medinet'ul-Fazila, s. 63; Ayni eserin baska bir boliimiinde ise “... Sonra
goksel cisimler de (yeryiizii varliklarina) onlarin birbirlerine etkileriyle es zamanl olarak bazilarina
yardimci olmak, bazilarina ise zit olmak bigiminde onlar iizerinde etkide bulunurlar. Goksel cisimler
muayyen bir zamanda yardimci olduklar bir etkiyi bagka bir zamanda zit olarak gosterebilirler”
demektedir. Farabi, Medinet'ul- Fazila, s.65.
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2.4.9. Farabi’ye gore Gok Cisimlerinin Etkileri

Farabi gok cisimlerinin insanlar ve yeryiizii izerinde etkilerini kabul eder. Ona
gore gokylizlinde goriilen parlak cisimler (ecram) yeryiiziindeki varliklar {izerinde,
onlarin yapisina gore bir etkide bulunurlar. Bu durum Giines’in 1sisindan, Ay ve
Veniis'iin 1siklarinin tutulmasi ve bunlarin etkilerinin yeryiiziinde goriilmesinden
anlasilmaktadir. Bu etkiler baska bir seyle degil, yalniz onlarin parlak 1siklar
araciligiyla gerceklesmektedir.”

Farabi’ye gore eskilerin gokcisimlerinin 1s1gmin kendilerinden kaynaklanip
kaynaklanmadig1 konusunda goriis ayrilig1 vardir. Bazilar1 Giines’ten bagka evrende
bizatihi 1s1kl1 cisim bulunmadigini, biitiin yildizlarin 151811 Glines’ten aldigini iddia
etmigler ve gorislerinin dogrulugunu Ay ve Veniis’le kanitlamaya c¢alismislardir.
Clinkii bu iki y1ldiz Giines’le goz arasina girince Giines’in tutulmasina sebep olurlar.
Bazilar1 da biitiin sabit yildizlarin bizatihi 151k kaynagi oldugunu ve gezegenlerin ise
Giines’ten 151k aldiklarii sdylemislerdir. Bu iki goriisten hangisi dogru olursa olsun,
gokcisimlerinin bizatihi 1siklariyla veya baskasindan aldiklar1 1siklariyla yeryiiziine
etkileri yadsmamaz.”®

Farabi gok cisimlerinin insan iizerinde etkili olduklarin1 kabul eder. Mesela
yildizlarin 15181 Giines 1s181yla birlesip yeryiiziindeki herhangi bir cisme yonelirse, o
cisim iizerinde tek basina yapacaklar etkiden farkli bir etki yaparlar. Bu etki 1s181n
cokluk, azlik, siddetlilik, zayiflik, fazlalik ve eksikligine bagh oldugu gibi, cismin
muhtelif zamanlarda o etkiyi alma durumuna da bagldir. Ciinkii cisimler etkilenme
konusunda farklilik gdsterirler. Ancak bunun, onun kiitlesinden mi yoksa genel
yapisindan mi1 kaynaklandigi tam olarak arastirilip tespit edilmis degilse de bu 6zellik

cisimlerde etkin olarak bulunmaktadir.”’
2.4.10. Gok Cisimlerinin Yakin veya Uzak Etkileri
Farabi’ye gore illetler ve sebepler ya yakin ya da uzak olmak

durumundadirlar. Glines 151nlariyla havanin 1sinmasi gibi birgok olayda tespit edilen,

anlasilip bilinen sebepler yakin sebeplerdir. Uzak sebepler ise bazen anlasilir, bilinir

** Farabi, “Makale”, s. 188.

° Farabi, “Makale”, s. 188. . .

7 Aym goriisiin daha degisik bir yansimasi igin ibn Sin, “el-Isarat ila ibtali Ahkdmi’n-Nuciim”,
s 37.
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ve tespit edilen tlirdendir, bazen de mechul olabilmektedir. S6zgelimi dolunay tam
deniz tizerinde bulundugunda bol bol yagmur yagar ve ot bol olur, hayvanlar onu
otlayip semirir, insanlar da onlar iizerinden kazan¢ saglayarak zengin olurlar. Bu
olaylar arasinda iliskiyi saglayan sebepler anlasilir ve tespit edilebilir tirdendir.”®
Farabi bu ylizden alemde meydana gelen olaylarda gok cisimlerinin dolayl
olarak etkili oldugunu kabul etmektedir. Ona gore alemde meydana gelen olaylarda
son derece uzak sebeplerin etkili olacag1 yadsinamaz. Bunlar uzak olduklart igin
tespit edilemez; bu yiizden o olaylarin “miimkiin mechul” tiiriinden rastlant1 sonucu
meydana geldigi sanilir. Mesela Giines’in bazi sulak tropik bolgeler iizerinde
bulunmasi buharlasmaya, yiikselen buharlar yogunlasarak yagmura, yagmurlar
zararli gazlara, onlar da bedenin bozulup telef olmasina yol agar. Nihayet bu 6len
insanlarin mirasina konanlar zengin olur. Fakat bu kimselerin, anlattifimiz olaylar
sonucunda zengin oldugu bilmeyen kisi, zengin olmalarinin fal, kehanet veya
kehanete dayali hesap islemi ya da cisimler ve arazlar arasi iliskilerle oldugunu sanir.
Boylece o kimse, saglikli akla sahip hicbir kimsenin asla kabul edemeyecegi bir

iddiada bulunmus olur.”

2.4.11. Alemde Meydana Gelen Olaylar ile Gok Cisimleri Arasindaki iliskinin

Zorunlu Olmamasi

Farabi’ye gore alemde meydana gelen olaylar ile diinyada insanlarin halleri
cok degisiktir. Mesela bazisi iyi, bazis1 kotii; bir kismi sevilen, bir kismi sevilmeyen;

kimi giizel, kimi ¢irkin, bazis1 yararli, bazis1 da zararlidir. Insanin birgok fiil

% Nedenleri uzak ve yakin seklinde iki gruba ayiran Farabi bizim ancak yakin bir neden bagli olan
olaylar1 bilebilecegimizi, nedenleri uzak olan olaylar1 ise bilme imkanimizin olmadigini
belirtmektedir. Nedeni yakin olan olaylara, giinesin yaydigi 1s1 neticesinde havanin 1sinmasini 6rnek
olarak gosterebiliriz. Ciinkii hem tecriibelerimiz hem de aklimiz bu olayin nedeninin agik¢a ortada
oldugunu gostermektedir. Nedeni uzak olan olaylarda ise, bir olayin gergeklesmesi igin birka¢ olayin
pes pese gelmesi, olayr karmagik bir hale getirmektedir. Buna 6rmek olarak Farabi sdyle bir olay
anlatmaktadir: Gilinesin, 1siklar1 ulastigi her yeri 1sittigini biliriz. Bu yerler igerisinde nemli bir alani
diisiinelim. Burasi da 1sinmaktadir. Burada yakin neden giinestir. Bu 1sinma neticesinde nemli
yerlerden buhar yiikselerek bulutlari meydana getirir. Bunun nedeni ise 1sinin artmasidir. Bulutlardan
da yagmur olusur ve tekrar yeryiiziine diiser. Bunun nedeni de 1sinan havanin soguk bir tabakaya denk
gelmesidir. Yagmurun yagmast sonucu, havada bir degisim olur ve bazi varliklar helak olurlar.
Mesela, asir1 yagmur nedeniyle sel basabilir, heyelan ve hatta tufan bile olabilir. Diyelim ki bu
bolgede ¢ok zengin insanlar yasamaktadir ve bu insanlar yukarida belirtilen nedenden otiirii helak
olurlar ve hazineleri dylece kalir. Daha sonra da o boélgeye bir kavim gelip, onlarin mirasina konar.
Simdi bu olaylarin birisi hari¢ tamami bir sebebe baglidir ve bu nedenler de bilinmektedir. Sadece son
olay yani bir kavmin zenginlesmesi, sebebi bilinmeyen tamamen rastlantiya dayali bir olay olup, arizi
bir durumdur. Ismail Erdogan, “Aristoteles ve Farabi’nin Felsefesinde Rastlanti'nin Yeri”, s.15.

% Farabi, “Makale”, s. 189.
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karsisina, alemdeki bir¢ok olayr kim koymus olabilir? Mesela hayvanlarin
hareketlerine'® veya kus sesleri,'"! yazi haline getirilmis sozler,'% yiiziik taglar1'®
yaygin haldeki oklar, dillerde dolasan isimler, yildizlarin hareketleri ve ¢oklugu ifade
eden benzeri olaylar boyledir. Bazen insanin o halleri ile ¢oklugu ifade eden olaylar
arasinda tesadiife dayali bir iliski kurularak bir kiyaslama yapilir. Sonra dyle seyler
olur ki, onu gdren ve iizerinde diisiinen insan sasakalir. Ancak bu olaylar arasinda,
akilli birinin kabul edecegi bir zorunluluk ve gereklilik yoktur. Bu, sadece
rastlantidan ibarettir, buna inanan birinin ya bizzat veya baska bir sey sebebiyle
aklinda zaaf meydana gelmistir. Bizzat olan, tecriibesiz gen¢ insanlarda, ¢cocuklarda
veya geri zekalilarda goriilen hallerdir. Bagka bir seyden kaynaklanan ise psikolojik
bazi acilarin insana baskin gelmesi durumudur; mesela asir1 derecedeki otke, korku,

{iziintii, sehvet, eglence ve benzeri haller boyledir.'™

2.4.12. Gok cisimlerinin Etkilerinin Diger Fal tiirlerinden Ustiinliigii

Ote yandan Farabi astrolojinin diger fal ve kehanet tiirlerinden iistiin oldugunu
kabul etmektedir. Ona goére gokcisimlerinin hareketlerinin kus seslerine, hayvanlarin
hareketine, onlarin kiirek ve kollarindaki ¢izgilere, avug¢ igindeki hatlara,
organlardaki kusura, falcilik ve kehanette kullanilan diger seylere olan istiinliigii
sadece iki seyden biriyledir. Bunlardan biri, gékcisimlerinin nitelikleriyle yerdeki
cisimlere etki etmesidir. Bu sebeple onlarin, dogus ve batiglariyla, birbirlerine
yaklasip uzaklagsmalariyla kavusum ve geri doniisiimleriyle etkide bulunduklari
sanilmaktadir. Digeri ise, onlarin basit, degerli ve bozulustan (fesad) uzak olduklar
icin tistiin oluslaridir.'®

Farabi’ye gore Musikide bazi nagmeler uyumsuz, bazilari uyumlu, bazis1 daha
cok uyumlu iken bazist da hi¢ uyumlu degildir. Nagmeleri belirleyen say1 oraniyla

yildizlarin derecelere girmeyisini gerektiren sey nedir? Yildizlarin ugurlu ve ugursuz

' Hayvanlarin kiirek kemiklerindeki ¢izgilere bakilarak gelecege dair fal bakma

%" Gelecek hakkinda bilgi edinmek amaciyla, ugurulan bir kusun saga yonelmesinin ugurlu, sola
yonelmesinin ugursuz sayilmasi

192 Kaybolan bir seyin yerini bulmak, merak edilen bir isin sonucunu 6grenmek amaciyla kum iizerine
cizilen ¢izgilerle fal bakmak.

1% ibn Nedim gizli ilimlerin icra sekillerinden birinin de yliziglin lizerine birtakim semboller
yazilarak gerceklestirildigini kaydeder.

104 Farabi, “Makale”, s. 189.

195 Farabi, “Makale”, s. 190.
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kabul'® edilmeleri de bdyledir. ittifakla kabul edilen bir sey vardir ki, o dereceler ve
o burglarin etkili olusu tabi olmayip sadece onlara dyle bir deger yiiklendigi i¢indir.

Aksi halde onlarda herhangi bir degisim ve dogal farklilik yoktur.'?’

2.4.13. Burclarin isimlerinden Anlam Cikarmanin Temelsizligi

Farabi’ye gore burglarin dogusuyla ilgili sdylenen dogruluk, egrilik,
noksanlik, yetkinlik,'® gibi ifadeler, onlar bizatihi egri, dogru, yetkin, eksik ve
benzeri durumda olduklari i¢in degil, bolgelerin 6zelliklerini belirttigi i¢in kullanilan
ifadelerdir.'” Eger olay gercekten oyleyse, iddia edildigi gibi onlarm yeryiiziindeki
hayvan ve bitkiler iizerinde etkili olmalarin1 gerektiren sey nedir? Sayet bu etkinin
onlarin bizatihi kendilerinden kaynaklandig1 goriisii dogruysa, bu durum i¢ etkiden
baska, nitelik tliriinden bir seyin bulunmasini gerekli kilar.'"

Farabi’ye gore astrolojinin iddialar1 ile ilgili agiklamalarla yeryiiziindeki
olaylar arasindaki baglanti sallantili hatta temelsizdir. Ona gore en ¢ok sasilacak sey,
herhangi bir bolgede Ay’in Giines’le insan gozii arasina girerek Giines tutulmasina
yol agmas1 ve tam o sirada diinyada herhangi bir hiikiimdarin 6lmesi olayidir. Bu
dogru bir yargt ve her zaman olan bir seyse, bulut, Giines 151gmin insanlara veya
herhangi bir cisme ulagsmasina engel oldugu zaman da bir hiikiimdarin 6lmesi veya
yerylizinde 6nemli bir olayin meydana gelmesi gerekir. Oysa Farabi’ye gore akillilar
bir yana, buna deliler bile inanmaz.

Farabi’ye gore alimler ve gerceklerden haberdar olanlar, bizatihi gok
cisimlerinin herhangi bir etki ve olusu kabul etmedikleri ve yapilarinda bir farklilik

bulunmadig konusunda goriis birligine'"' varmislardir. Oyleyse, astrologlarin, bazi

1% Klasik astrolojide bazi gezegenler ugurlu bazisi ugursuz kabul edilir. Ddsey, Astrolojide Temel
Kavramlar, $5.99-100.

"7 Farabi, “Makale”, s. 190.

1% Kanaatimizce Farabi burglarin dogruluk, egrilik, noksanlik ve yetkinligi ile klasik astrolojinin
gezegenlerin bulundugu burglara gore farkli goriindiikleri iddiasin1 reddetmektedir. Bu ifadeler
giiniimiiz astrolojisinde de gecerli olup temelde gezegenin asil dogasini i¢cinde bulundugu burca gore
gosterdigi iddiasina dayanmaktadir. Mesela Gilines asil giiciinii Aslan burcunda gosterirken, Veniis
Basak burcunda diisiis egilimindedir. Ptolemy, Tetrabiblos, s. 154; Ayn1 kavramlar1 Ibn Sina, burcun
evi ve serefi, diislisi ve zararda olmasi kavramlar ile agiklamakta ve astrologlarin iddialarim
reddetmektedir. Ibn Sina, “Risale fi Ibtali Ahkami'n-Nuciim”, s.19.

' Farabi, “Makale”, s. 190.

"% Farabi, “Makale”, s. 190.

" Gok cisimleri sicak, soguk, agir ve hafif olmayan besinci bir yapiya sahiptir. G6gl higbir sey delip
yirtamaz. Gokte dogrusal hareket ilkesi yoktur. Gogiin hareketi arzu ve 6fke sonucu degildir. Fakat o
maddeden soyutlanmis akli varliklara benzemek i¢in istiyakla hareket eder. Farabi, Uyiinu'l-Mesail, s.
33.; Bir baska eserinde de Farabi, "Cismani olmayan cevherlere gelince, madde ve surete 6zgii olan
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gokcisimlerinin  ugura, bazismin  ugursuzluga''? neden oldugu yargisinda
bulunmalarinin sebebi ne olabilir? Eger sebep onlarin renkleri, yavas ve hizl
hareketleri ise,'"* kiyasa gore bu dogru degildir. Ciinkii herhangi bir nitelikten dolay:
bir baskasina benzeyen her seyin, yapisi itibariyle de o seye benzemesi gerekmez;
benzeyenlerin birinden ¢ikan fiil digerinden ¢ikanin aynisi olsa da bu durum
degismez.'"*

Farabi’ye gore Mars (Merih) gibi kan renginde olan her yildizin dogusu
savasin ve kan dokiilmenin sebebi sayilmak gerekseydi,'"® yeryiiziinde kirmizi renkli
her cismi de savasin delili saymak gerekirdi. Ciinkii yerdeki cisimler savasa,
yildizlardan daha yakin ve daha elverislidir. Ayrica, hareketi daha hizli ve daha
yavas olan her yildizin, ihtiyaglarin yavas ve hizli yerine gelmesinin delili sayilmasi
gerekseydi, yeryliziindeki her yavas ve her hizli hareket eden cismin bu konuda daha
giicli delil sayilmas1 gerekirdi. Zira yeryliziindeki cisimler ihtiyaglarin
karsilanmasinda daha yakin birer malzeme durumunda olup ihtiyaglar tiirlinden
nesnelerdir.

Farabi burg isimlerinden anlam ¢ikarmanin temelsiz oldugu kanisindadir. Bunu
yaparken gok cisimlerinin yapisi ile hareketlerinin yeryiizii cisimlerinden farkl
oldugu varsayiminit devam ettirir. Ona gore, burclar kusagindaki yildizlara bakanin
gozii ne kadar kordiir. Bu kisi burglarin sayiminin Oglak Burcuyla basladigin

gorlince, onun hayvan basina, 6zellikle insan basina; ardindan gelen Boga Burcu'nun

eksikliklerden herhangi bir sey onlarda bulunmaz. Hig¢ bir eksikligi bulunmayan Birinci bir yana
brirakilirsa, ikinciler ve faal akilda madde ve suretten olusan cevherlere ilisen bu ve benzeri eksiklikler
bulunmaz" demektedir. Farabi, es-Siyaset'ul-Medeniyye, s. 44.

"2 Klasik astrolojide Jupiter ve Veniis nemli ve sicak olduklari igin hayati ve canlihig1 dolayisiyla ugur
getirirken, Mars ve Satlirn soguk ve kuru olduklari i¢in bahtsizliga sebep olurlar. James Wilson, 7he
Tetrabiblos or Quarditepart of Ptolemy, s. 17.

3 Farabi goksel cisimlerin hizli ve yavas hareketlerinin sebebi konusunda bir bagka eserinde sunlar1
sOylemektedir: “Kiirelerin ve onlarda bulunan miicessem dairelerin her birinin digerlerinin
hareketinden daha hizl1 veya daha yavas kendisine mahsus bagimsiz bir hareketi vardir: Mesela Satiirn
kiiresinin veya Ay kiiresinin hareketleri gibi. Ciinkii Ay kiiresi Satiirn kiiresinden daha hizli hareket
eder. Onlarm hareketlerindeki bu farklilik onlarm diger cisimlere olan baglantilarinin sonucu degildir.
Tersine onlar bu hareketlere bizzat kendilerinden 6tiirii ve kendi 6zleri geregi sahiptirler. Eger onlarin
bu hareketi yavas ise, her zaman yavastir. Hizli ise her zaman hizlidir. Onlar bazen Diinya'nin
etrafinda hizli hareket ederler, bazen ise yavas. Bu Ay'in hareketi ile karsilagtirildiginda Satiirn'iin
hareketinde oldugu gibi onlarm bir kisminin degismeyen 6zii geregi yavashigindan tamamen farkli
olan bir hizlilik veya yavasliktir. Sonra onlar bazen altlarinda bulunan bazi cisimlere yaklasir, bazen
uzaklagirlar. Bu zitliklar onlarin ne tozlerinden, ne de tézlere yakin arazlarindan ileri gelir. Bu onlarin,
birbirlerine olan durumlarinin sonucudur.” Farabi, es-Siyaset'ul-Medeniyye, s. 62.

"* Farabi, “Makale”, 5.190-191.

115 Klasik astrolojide Mars gezegeni; savasi, kavgayi, acik diismanliklari, askerligi, silahlari, kesici
aletleri, tartisma, siddet ve cinayeti temsil eder. Yine zafer kazanmig kumandanlar, savascilar bu
gezegenle sembolize edilir. Mars’in eril bir dogast vardir. Sabirsizligt ve acgik diismanligi anlatir.
Désey, Astrolojide Temel Kavramlar, ss.99-100.
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boyun ve omuza isaret sayildigina hilkkmeder. Nihayet Balik Burcu’na kadar sayar ve
bu burcun ayaklara isaret oldugunu soyler. Keske bu kisi goziiyle ve zayif akliyla
bakip diisiinebilseydi, Balik Burcu2nun sondan Oglak Burcu’na bitisik oldugunu,
fakat ayaklarla bagin ayr1 oldugunu goriir ve bunun her zaman tekrarlanan tiirden bir
kural olmadiginit bilirdi. Ciinkii hayvan viicudundaki organlar dogrusal, bur¢larin
konumu ise daireseldir; oysa daireselle dogrusal arasinda herhangi bir iliski yoktur.

Farabi’ye gore en biiyiik sikint1 bu tiir elestirileri dile getirme zorunlulugundan
kaynaklanmaktadir. Bosa zaman harcatan bu gibi siirtiigmelerle ugrasma olmasaydi,
bu konuda ¢ok sey sdyleyecegini belirtmektedir.''®

Farabi astrologlarin yildizlarin hizli ya da yavas olmast konusundaki
fikirlerinin bilimsel bir temeli olmadigin1 séyler. Ona gore yildizlar iginde Satiirn’iin
(Zuhal) en yavas, Ay’in en hizli hareket ettigini soyleyen kimse, bu goriisiinii ters
cevirerek ni¢in Satlirn’{in en hizli, Ay’in en yavas hareket ettigini sdylemez? Ciinkii
Satiirn’iin doniis mesafesi en uzun, Ay’mnki ise en kisadir.'"”

Ona gore, astrologlarin koydugu kural uyarinca diyelim ki, Ay ve diger
yildizlar, ¢esitli olaylarin ve farkli durumlarin meydana gelecegini géstermektedir. O
halde astrologlar, gizli kapakli kalmasi istenen olaylara, kavusum zamaninda
ulasmamiz gerektigini ni¢in sdylemiyorlar? Ciinkii Ay’in 15181 o sirada en az
durumdadir. Onlar bilmiyorlar m1 ki, o durumdaki Ay’in 1s18inda bir degisme,
azalma ve eksilme yoktur. Ay i1s1gindaki farklilik yalniz bize kiyasladir. Bizatihi
Ay’da bir degisim olmadig1 siirece, onlarin bu iddiast dolunay (ilkdordiin ve
sondordiin) durumundaki Ay icin de gegerlidir. O halde bu degisimi gerektiren sey
nedir? Ay’in degisik konumlarmin olaylar iizerinde etkili oldugunun delili nedir?''®

Bilginlerin ittifakiyla, yildizlar ve Giines 6zleri itibariyle ne sicak ne soguk ne

® Oyleyse Giines’e vyaklasan yildizin yandigmi, Giines’in

yas ne kurudur."
hikkiimdarliginin delili sayildigin1 iddia eden astrologlarin bu goriisii ne anlama
gelmektedir? Insanlarin hangi meslege mensup olacaklarini yildizlarin gosterdigi,
Mesela Merkiir’iin katiplere veya ikbal sahiplerine delil sayildigim1 sdyleyen

astrologlar, yi1ldiz Giines'e yaklastiginda, ni¢in bu olay1 hiikiimdara yakin olmanin

"% Farabi, “Makale”, ss.190-191.

7 Klasik Astronomi anlayisinda merkezde sabit duran yerin etrafinda en kisa yériingeyle dénen gok
cismi Ay, sarmalin en disindaki Satiirn ise en uzun yoriingeye sahiptir.

"8 Farabi, “Makale”, ss.190-191.

1o Farabi, Uyin'ul-Mesail, s. 121.
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isareti degil de ugursuzluk saymaktadirlar.'*® Farabi’ye gore bir kimse biitiin bunlarm
tecriibeyle sabit oldugunu saniyorsa Astroloji konusundaki diger iddialara yonelmeli
ve onlar karsilagtirmali sonra o goriisleri ters g¢evirerek mevalid,"?! mesail'** ve
tehavil hakkinda yargida bulunmalidir. Boyle yaptiginda ulastigi sonuglarin bir
kisminin dogru, bir kisminin yanlis oldugunu gorecek ve bilecektir ki astrolojik bilgi

zan, tahmin, iyimserlik ve aldanistan ibarettir.'*

2.4.14. Astrologlarin Kendi iddialarina Kendilerinin Inanmamalan

Farabi astrolojiye reddiye i¢in yazdig: risalesini astrologlarin kendi iddialarina
kendilerinin inanmadig1 fikriyle bitirmektedir. Ona gore Astroloji alaninda {ine
kavusan, ona kesinlikle inanan ve onun Otesinde bir gaye tamimayan birinin,
onemsedigi seylerden biri hakkinda kesin bir yargida bulundugu goriilmiis degildir.
O kimse kendi dogdugu burcu gorse bile, kayip bir mali ortaya ¢ikarma, savasta
tedbiri terk etme, yolculukta yanina azik almama ve benzeri olaylarin
gerceklesecegine dair biitliin kanitlar1 ortaya koysa bile yine de kesin bir yargiya
varamaz.'**

Durum boyle olduguna gore astrologlar bu sanatla sadece su ii¢ seyden biri i¢in
mesgul olmaktadirlar: Ya hosc¢a vakit gecirmek ve bu sanata tutkun olmalarindan ya

bundan kazan¢ saglamalarindan ya da asir1 ciddiye almalar1 ve “sOylenen her soz

merak uyandirir” 6zdeyisi uyarinca davranmalarindan dolayidir.'®

2.4.15. Faal Akil Aracihigiyla Goksel Cisimlerden Bilgi Alinabilecegi

Farabi bununla birlikte faal akilla ittisal etmis filozof ve nebilerin goksel
cisimler aracilifiyla gelecekteki ciizi olaylar ile ilgili bilgi alabilecegini
diistinmektedir. Medinetii'l-Fazila’da erdemli sehrin yoneticisinin yetkinlige ulagsmis
ve bilfiil akil ve akledilir hale gelmis birisi oldugunu belirtir. Boyle bir kimsenin
muhayyile giicii de tabii olarak en yetkin duruma gelmistir. O bu gii¢ sayesinde tabii

olarak gerek uyanik iken gerek de uykudayken faal akildan ciizi varliklara dair

1% Farabi, “Makale”, 5.192.

2! Dogum haritasi astrolojisi

122 Sorulara burclara bakarak cevap verme yontemi olan Astroloji teknigi
' Farabi, “Makale”, 5.192.

124 Farabi, “Makale”, s.192.

125 Farabi, “Makale”, s.192.
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bilgileri ya olduklar1 sekilde ya da onlarin sembolleri yoluyla, akledilirleri ise sadece
sembolleri vasitasiyla kabul etmeye hazir hale gelmistir. Onun edilgin akli, biitiin
akdedilirleri, iclerinden higbirisini digarida birakmayacak sekilde idrak etmesi
sonucunda yetkinlige ulasmus ve bilfiil akil haline gelmistir. '*°

Farabi’ye gore insani insan yapan ilk mertebe, insani bilfiil akil haline
gelmesini saglayacak tabii yapinin olusmasidir. Tabii yapi, bilfiil akla donlismiis
edilgin aklin, edilgin akil, miistefad aklin, miistefad akil da faal aklin maddesi olarak
ele almip hepsi birden tek seymis gibi degerlendirildiginde bu insan, faal aklin
kendisiyle 6zdeslestigi insan olur. Bu durum, insanin 6ncelikle akil giiciiniin her iki
kisminda ardindan da muhayyile giiciinde gerceklestigi takdirde bu insan, artik
kendisine vahyolunan insandir. Allah ona faal akil vasitasiyla vahyeder. Yiice
Allah’in faal akla feyzettigi seyleri, faal akil o insanin miistefad akli araciligiyla dnce
edilgin aklina sonra da muhayyile giiciine feyzeder. Faal aklin edilgin aklina
feyzettigi seyler sayesinde o insan tam manasiyla bir bilge ve filozof ve akil sahibi;
faal aklin muhayyile giicline feyzettigi seyler sayesinde ise ilahi alemi akleden
varhigiyla, gelecekteki olacaklar1 bildiren bir nebi, tikel varliklarin o andaki
durumlari hakkinda bilgi veren bir haberci haline gelir. Iste bu insan, insanligin en
ist mertebesinde ve mutlulugun en yiiksek derecesindedir. Onun nefsi, faal akilla

tam anlamiyla birlesmistir. 127

2.5. Ibn Sina’min Astroloji Reddiyesi

Ibn Sind’nin astrologlar1 kinayan ve etrafli bir sekilde elestiren bir risalesi
mevcuttur.'?® “Risale fi Ibtali Ahkdm in-Nuciim” isimli bu risalenin diger bir adi da
“cl-Isaret ila Fesadi Ilm-i Ahkdmi’'n Nucim”dur."”® Aydm Sayili bu risalenin bir
niishasinin  Leiden'de bulundugunu ve metninin Mehren tarafindan Fransizcaya

¢evrilmis oldugunu belirtir.'*°

120 Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, ss.143-144.

2" Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, s.145.

'8 fbn Sina, “Risale fi Ibtali Ahkami'n Nuciim”, Yahya Michot, Refutation de l'astrologie
Albouraq, Beyrouth, 2006. (Bundan sonra bu esere yapacagimiz atiflarda kisaca Risale kelimesini
kullanacagiz.), Aydin Sayili, “Ibn Sin 'da Astronomi ve Astroloji”, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, 1984, s.168. (Aydin Sayil1 Mehren’e dayanarak Fransizca’dan Tiirk¢e’ye bu risalenin Tiirkge
cevirisini yapmigsa da hem cevirinin serbestligi, hem Michot’un Mehren ¢evirisine karsi olumsuz
tutumu hem de bu c¢eviride Michot'un tahkikli nesrinde yer almayan bazi béliimlerin bulunmasi
sebebiyle biz burada temel olarak Michot tarafindan nesredilen Arapca metni esas alacagiz.)

2 ibn Sin4, “Risale”, s.1.

0 Aydin Sayili, “Ibn Sind‘da Astronomi ve Astroloji”, s. 168.
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Ibn Sina risalenin basinda besmeleden sonra "Benim muvaffakiyetim de Allah
iledir, Ben yalniz O'na dayandim ve ancak O'na yiiz tutarim" mealindeki ayeti

zikretmektedir. !

2.5.1. AKhn Apacik lkeleri ve Bilimlerin Temel Aksiyomlar1

Ibn Sina incelemesini yapmaya ¢alisacagimiz risalesine Farabi gibi aklin temel
ilkelerini agiklayarak baslar. Ona gore “dogrulugu, agikligi, delillerinin saglamligi,
sliphe icermeyen bir ilim i¢in reddedilemeyecek iki tiir bilgi vardir. Bunlardan
birincisi bedihiyyat'** denilen apriori bilgilerdir. Ornegin bir seyin kendisini
olusturan parcalarin her birinden biiyiik olmasi veya ayni seye ayr1 ayri esit olan iki
seyin birbirlerine esit olmalar1 gibi bilgiler kesin bilgilerdir. Muhakeme yetenegini
kaybetmis eblehlerden, hakikatin asillarini birbirine karigtiranlardan bagka higbir
kimse bu temel Onermelerden siiphe duymaz. Hakikate karsi kor inatgilardan ve
kendini begenmislerden baska hi¢ kimse de bu bilgileri inkar etmez. Gergek higbir
alim bu tiir kimselerle tartismaya girmez ve onlarin goriislerine iltifat etmez. Kapali
bilgiler kendisinden daha acik dnermelerle anlagilmakla birlikte evveliyat denilen bu
temel Oonermelerden daha acik bir 6nerme ise yoktur, olamaz."** ikinci tiir bilgi ise
derece olarak apriori olmayan, bir takim 6nermelerle (burhan) ve aksiyomlarla (el-

mukaddemat’ul evveliyye) ispatlanmaya ihtiyag duyulan ama iyi anlasilmalari

! Hud Suresi,88.

132 fslam mantik¢ilarinin bedihiyyat olarak isimlendirdikleri aklin temel ilkelerini, bu ilmin kurucusu
Aristo agikga islememekle birlikte Organon ismi ile taninan kiilliyatinin Birinci Analitikler
boliimiinde bu konunun temeli ile ilgili seyler sdylemektedir. Aklin temel ilkeleri ile ne kastedildigini
anlamak i¢cin mantik ilminin kurucusu olan Aristoteles’in burhani kiyas (dediiksiyon) ile ne
kastettigine bilinen ya da sonugtan daha agik olan ve sonucun illeti olacak sekilde ortaya konan
onciillerden c¢ikan sonuca burhani kiyas adin1 vermektedir. O bu tir Onciillerden bedihi
olanlar/aksiyomlar/apacik ifadeler ile tez olanlar1 konulmus usulleri birbirinden ayrilir. Bedihi
ilkeler/aksiyomlar kiyasa girmese de akil onlari dikkate alir ve akil yiirtitme faaliyeti de onlara
baglidir. Bu ifadelerin apagik olarak isimlendirilmeleri herhangi bir delile ihtiyag hissetmemelerinden
dolayidir. Mesela ayni sifat ve onun karsiti olan bir sifat, ayn1 konuya ayni zaman ve manada
yiiklenemez. Ozdeslik, Celismezlik ve iigiincii sikkin imkansizlig1 ilkeleri bedihi ilkeler olup tek bir
ilme 6zgii olmadiklari igin geneldirler. el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist s.495. ; Mantik
ilminde tam bir Aristocu olan Ibn Sind'da evveliyati kabulii zorunlu olan dnermeler bashg: altinda
incelemekte ve evveliyati herhangi bir dis neden olmaksizin saf aklin, kendi zat1 ve dogasi geregi
dogrulugunu zorunlulugu gordiigli 6nermeler seklinde tarif etmektedir. Akil bunlarin terimlerini
kiinhiiyle kavrar kavramaz akil icin dogrulama meydana gelir. Evveliyat ibn Sind'ya gore iki gruba
ayrilir. a.Herkes i¢in apac¢ik olanlar (celiyyun lil kiill) b.Terimlerinin kavranilmasindaki ortiikliik
nedeniyle iyice diisiiniilmesine ihtiya¢ duyulanlar (rubema hafa). Ibn Sina, /saretler ve Tembihler, s.
50.

" {lim burhan (tiimdengelim-dediiksiyon) yoluyla elde edilir. Saglam bilgi ise akln ilkeleri ile
olugur. Aklin ilkelerinin ise ispati olmayip, akil bunlar1 dogrudan idrak eder Aristoteles, Birinci
Analitikler, s.19; el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapisi, s.497.
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sartiyla kesin bilgi saglayan ispatlardir. Matematik ve geometrinin ispatlar1 bu
tiirdendir.'**

Ibn Sind risalenin bu béliimiinde kendi zamaninda yasayan bazi
miitekellimlerin, matematikg¢ilerin kavramlarini anlayamadiklari i¢in elestirildiklerini
belirtir. Mesela matematikgilerin nokta ile ne kastettiklerini anlamayan bazi
kelamcilar “nokta ciizleri olmayan seydir” onermesini iptal etmek icin kagida bir
nokta c¢izmisler ve onun ciizleri oldugunu ispatlamaya calismiglardir. Halbuki
kelamcinin nokta zannettigi sey, matematikcilerin terminolojisinde diizlem anlamina

gelir.'*

2.5.2. Hicbir Temeli Olmayan Bilgi Tiirleri ve Astroloji

Ibn Sina’ya gore ne aklin ilkeleri gibi acik ne de matematigin aksiyomlari gibi
saglam olmayan bazi bilgi tiirleri vardir ki degerinin disiikligli ve anlamsizlig
sebebiyle gercek ilim adamlari bu ilimleri reddetmekle bile ugragsmayr gerekli
goérmemislerdir. IImu'n-Nirenciydt ve Ilmu'l-Ektdf>® gibi ilimler bu gruba giren
ilimlerdendir. Ilmu’l- Ihtilic da"’ bu tiir degersiz ilimler grubuna girer. ibn Sina

astrolojinin de bu tiir ilimler grubuna girdigini belirterek onu gercek bir ilim

** Bu tiir ilkeler ise her ilmin kendine mahsustur. Bu tiir ilkeler de genelde iki grupta incelenir.
Birincisi 6n kabuller ve faraziyeler olup, Ogreticinin koydugu, O6grencinin de kabullendigi
matematiksel hipotezler gibi kabullerdir. Tkinci tiirii ise aksiyomlar olup, mahiyet ile ilgilidir. Mahiyet
beyaninda bir seyin gercekten var olmasi sart degildir. Ciinkii tek boynuzlu at veya dev gibi gergekte
olmayan seylerden bahsedebiliriz. ibn Sina bu tiir nermeleri de kabulii zorunlu énermeler iginde ele
almakta ve onlar1 kiyasi kendi iginde olan dnermeler olarak tanimlamaktadir. Kiyasi kendi i¢inde olan
onermeler bir orta terime ihtiya¢ duyan onermelerdir. Ancak zihin bu orta terimi kacirmayacagi i¢in
onu aramaya da ihtiya¢ duymaz. Aksine talep edilenin iki terimi akla geldigi an orta terim de akla
gelir. Mesela iki dérdiin yarisidir 5Snermesi boyledir. Ibn Sina, /saretler ve Tembihler, ss. 50-52.

"% Ibn Sina, “Risale”, s.2.

3¢ JImu’n-Nirenciyat: Ash "nev-reng" oldugu sdylenen “neyreng” kelimesinin Arapcalasmis sekli
olan "nirenc", hile, biiyli ve efsun manalarina gelmektedir. Sevgi ve nefret gibi hallerin meydana
gelmesi i¢in eski kavimlerden kalan veya ruhanilerden alinan manalari anlasilmayan bir takim rakam
ve harfler vasitasiyla kainatla insanin biitiinlesmesi halinden bahseden ilimdir. Nirenciyat kimine gore
sihir olmay1p bir tiir géz bagcilik, hokkabazlik ve el cabuklugudur. [lmu'l-Ektaf: Koyun ve kegilerin
kiirek kemikleri giines 1s181na tutulunca goriilen sekil ve ¢izgilerden savas, kitlik, deprem vb. biiyiik
hadiselerin olup olmayacagini ¢ikarma ilmidir. Kiirek kemigi etleri pisirilmeden dnce yere atilir, sonra
almip incelenir. Goriilen renk, sekil ve ¢izgilerden ve bu belirtilerin yonlerinden hareketle, nerede ne
olacag haber verilir. Siileyman Caldak, “Taskopriiliizade nin Ilimler Tasnifi Uzerine ”, s.129.

BT Jimu'l-Ihtilac: Insan organlarmin segirme ve titremelerinin kisinin basina gelecek olaylara nasil
isaret ettiginden bahseden ilimdir. Mesela gbz segirmesi, birdenbire kalbin daralmasi, hi¢bir sebep
yokken insanin i¢ine birden hiiziin dolmasi, kulagin ¢inlamasi, elin kaginmasi gibi hadiseleri sikintilt
bir habere, kotii bir olaya yorma hadisesidir ve halk arasinda oldukca yaygindir. Bu konuda
ihtilagname adiyla pek cok kitap yazilmustir. Siileyman Caldak, “Taskopruliizade'nin ilimler Tasnifi
Uzerine ”, 5.127.
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adaminin ilgilenmek istemeyecegi tiirde bilgiler arasinda gériir.138 Astroloji gibi
yiizyillar boyunca popiiler olmus bir ilmi Ibn Sind’nin bu tiir garip ilimlerle bir

tutmasi ilging bir husus olarak goze ¢arpmaktadir.

2.5.3. Ibn Sina’min Kendi Dilinden bu Risaleyi Yazma Sebebi

Ibn Sina biitiin bu giristen sonra sdzii eseri yazma sebebine getirir. Ona gore
astrolojinin iddialar1 o kadar temelsiz, astrologlarin bu ilimler i¢in koyduklar asli ve
feri ilkeler o kadar batildir ki bu konuda onlar reddetmek icin ugragsmak bile
gereksizdir. Ancak Ibn Sina yakin arkadaslarindan birinin miineccimlerin iddialar
sebebiyle kafasinin iyice karistigini, onlarin fikirlerine inanmaya basladigini goriince
ona bu ilmin batilligmi ve kurallarmin bozuklugunu izah etmistir. Daha sonra
arkadasimin da istegiyle bu konuda bir temel bagvuru kaynagi olmasi amaciyla parca
parga arkadasina izah ettigi noktalar1 bir araya getirerek Allah'm inayetiyle bir kitap
yazmaya karar vermistir.”’ Hem Ibn Sind’nin hem de Farabi’nin Astroloji
reddiyelerini kaleme alirken eserlerini yazma sebepleri olarak benzer gerekceleri
gostermeleri astrolojinin tarih boyunca ne kadar popiiler oldugunu gostermesi

bakimindan anlamlidir.

2.5.4. Insanlarn Gizli ilimlere ve Efsanelere Diiskiinliiklerinin Sebepleri

Ibn Sina astrolojinin degersiz ve temelsiz bir ilim oldugunu gdstermek igin
donemindeki astrolojiye benzer kabul ettigi degersiz ilimler ve bu ilimlerin nasil
yayildig: ile ilgili bir dizi psikolojik ve sosyolojik tahliller yapmistir. Ona gore,
insanlar rahata ve zahmetsiz bir hayata diiskiindiirler. Bu durum onlarin zahmetsiz
bir hayatin ancak zenginlik ve mal ile elde edilebilecegini diisiinmelerine sebep
olmustur. Aym sekilde insanlar, mal ve zenginligin de biiyiik bir mirasa konma ya
da biiyiik bir bulus gerceklestirme hari¢ diinyada elde edilebilecek en zor seylerden
biri olduguna ve mal ve zenginligi elde edenlerin bunu ancak biiylik bir mesakkat ve
azimli bir ¢alisma ile elde ettiklerine inanmislardir. Kalplerinde olusturduklari bu
vehimler sebebiyle de hedefledikleri rahata kavusabilmek i¢cin mesakkat ve yorulma

gerektirmeyen bir yol elde etme cabasina girismislerdir. Zahmet ¢ekmeden biiyiik

3% {bn Sina, “Risale”, s. 3.
% {bn Sina, “Risale”, ss. 3-4.
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servet sahibi olabileceklerine inanmis ve bu nedenle degersiz madenleri giimiise,
giimiisii de altma doniistiiren bir yontem olabilecegini iddia eden kimya'*® ilmi igin
bircok usuller ortaya atmuglardir.'"!

Ibn Sina, degersiz madenlerin altina ddniistiiriilebilecegini iddia edenlerin bu
ilim i¢in birgok kural ortaya koydugunu ve bu konuda pek cok kitap yazdiklarini
belirtir. Cabir b. Hayyan'** ve Ebu Bekir Zekeriya Razi'nin'* kitaplar1 bu konuda
yazilmis kitaplardandir. Ibn Sina sdyle der: “Lakin bu ilim tamamen batildir. Zira

Yiice Allah bu sanat1 gerceklestirmeyi miimkiin kilacak higcbir vasita yaratmamustir.

140(Simya) IIm’ul-Kimya: Etimolojisi kesin bicimde yapilamayan kelimenin genelde “sivi akitmak,
metal dokmek” anlamindaki Grekge “khymeia "nin Arapga'ya “el-kimiya ’ve “es-simya” yaziliglariyla
gecmis sekli oldugu kabul edilmektedir. Islam ilim ve diisiincesine ait eserlerin Latince’ye
cevrilmesiyle birlikte “el-kimiya” “alchemy” seklini almig ve Bat1 dillerindeki “chemistry” (kimya)
kelimesinin kdkenini olusturmustur. Kimya ilinde esas ama¢ madeni cevherlerin mahiyetlerini
degistirerek yeni bir mahiyet elde etmenin yollarin1 arastirmaktir. Ozellikle disk1, kil, kan ve yumurta
bazi islemlerden gegirildikten sonra elde edilen iksir ad1 verilen bu sivi veya toprak, ateste kizdirilmig
giimiis iizerine dokiildiigiinde altin; bakir veya kalay iizerine dokiildiigiinde ise giimiis olacagina
inanilir. Bunun imkansiz oldugunu ispat eden ibn Hald(in, aslinda bunun bazen kalpazanlik, bazen de
sihir yoluyla gerceklestirildigini soyler. Ancak altin elde etmek i¢in elementleri inceleyen bu ilmin,
giiniimiiz kimya ilminin gelismesine biiyilik katkis1 olmustur. Simya s6zciigii beyaz sihir, yani doga
olaylar1 ile meydan getirilen sihir anlamia gelir ve simyacilarin kimya tepkimeleri diginda bu gibi
sihir yontemlerine de basvurmus olmalar1 dolayisiyla simyayr da kapsayacak sekilde kullanildig:
soylenir. Ote yandan Arapgada el-kimya sozciigii iki alamin tiimiinii ifade etmektedir. Aydin Sayils,
“Ibn Sina'da Astronomi ve Astroloji”, s 169. 17. Dipnot; Kog¢ Aydin, “Simya”, Diyanet Islam
Ansiklopedisi, (44Cilt), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2009, C.XXXVII, 5.219. Simya ve
Astroloji konusunda ilging baglantilar i¢in bkz; Titus Burckhardt, Alchemy Science Of Cosmos
Science of Soul, Translated From German By William Stoddard, Penguin Books, Baltimore, 1967,
s.76-79.

! [bn Sina, “Risale”, ss. 4-5.

42 Cabir b. Hayyan'n Halid b. Yezid, ve Ca'fer es-Sadik'tan sonra, Islam simyasin1 doruk noktasina
cikaran isim oldugu kabul edilir. Cabir'in simya anlayiginin temelinde dort unsur, (toprak, su, hava,
ates) dort nitelik, (sicak, soguk, kuru, nemli), denge kurami ve civa-kiikiirt kurami vardir. Dogadaki
her sey dort elementin dort nitelikle belirli sekillerde birlesmesinden meydana gelir. Denge kuramina
gore gorlinen ve goriinmeyen evrende tam bir diizen ve oran hakimdir; simya bu orani anlamak ve
olugturmaktir. Bu sebeple Cabir simyasinda sayisal sembolizm ve oranli sayilar ¢ok dnemlidir. Civa-
kiikiirt kurami da minarelerin olusumunu aciklamakta kullanilir. Diger simyacilar gibi Cabir'in bir ilgi
alan1 da insana Oliimsiiz hayat saglayabilen ve biitiin degersiz metallerden altin elde edilmesinde
kullanilabilen iksiri elde etme teknikleridir. Kog, Aydmn, “Simya ”, s.219.

' Ebu Bekir Zekeriya Razi: islam toplumunda dine kars1 6zgiir diisiinceyi savunan hekim ve filozof
kimligiyle tanman, tabiat¢1 felsefenin temsilcisi olan Razi, Tahran yakinlarindaki Rey sehrinde
dogmustur. Razinin genglik yillarinda kuyumculuk yaptigi ve bu meslegin onda kimyaya (simyaya)
kars1 biiyiikk bir merak uyandirdigi, kurdugu laboratuarda yaptigi deneyler sirasinda gdziinden
rahatsizlandig1 bilinmektedir. Ayrica Razi kimyayir tibbin hizmetinde kullanan ilk hekim olarak
bilinir. Batililarin Ortacag'da "Rhazes" diye tamidiklari Razinin tip ve kimya alanindaki 6nemli
eserleri Latinceye terciime edilmis, bunlardan bazilar1 defalarca basilmustir. Kaya, “Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri, ’s.69-70. Cabir ve Razi'nin ikisinin ayni akima bagli oldugu
genellikle kabul edilmekle birlikte, Razi'nin eserlerinde simyadan ¢ok kimyanin konusuna girmesi
gereken caligmalara yer verdigi, insan nefsinin tekamiilii i¢in simya dilinin kullanilmasina da madde
doniigiimilyle nefis doniigiimiiniin simya konular1 olarak degerlendirilmesine de kars1 ¢iktigi, Cabirci
say1sal sembolizminin de eserlerinde bulunmadig1 sdylenmistir. Kog Aydin, “Simya”, ss. 219.
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Suni olarak yapilan seyler de tabii olan seylerin asla yerini tutmaz. Ancak Ibn Sina

buradaki amacinin bu imkansiz ilmi reddetmek olmadigini belirtmektedir.'**
2.5.5. Efsanevi Anka Kusunun Nasil Ortaya Ciktig

Ibn Sina efsanelerde gecen Anka kusunun da ayni temelsiz inanglarm sonucu
olarak ortaya ¢iktigini sdyler. Ona gore, insanlarin uzak beldeler ve memleketler,
buralarda yasayanlar ve onlarin acayip halleri gibi goézle goriilmeyen seylere
duyduklart ilgi, onlar1 aziksiz ve tedariksiz alemin bu uzak koselerine ulagmanin ¢ok
mesakkatli ve insani bitap diisiirecek bir is oldugu fikrine siiriiklemistir. Iste insanlar
kalplerinde olusan bu diisiince sebebiyle bu biiyiik uzakliklara yiiriiyerek degil
ucarak ulasabilen insan goriiniimlii bir kus hayal etmis, boyle bir varligin gercekte
olduguna inanmis, onu Anka-i Mugribe'* olarak isimlendirmis, bu canli ile ilgi
iirettikleri pek gok hikdye ve efsaneye'*® kaynak olarak da alimleri gostermislerdir.'’

Ibn Sind Anka Kusu ile ilgili efsanelerin pek ¢ok toplumda bilindigini, en basit bir

' Tbn Sina burada simyayi ( kimya) gerceklesmeyecek bir iddia pesinde kosan bos hayalden ibaret ve
temelsiz bir ilim olarak nitelemekle birlikte, onun simya ile ilgili birden fazla risalesi bulunmasi
sebebiyle simyay1 ret ettigi goriisiiniin gercek goriisii olmadigi sdylenmistir. Aydin Sayili, “Ibn Sina
'da Astronomi ve Astroloji”, s 170. ; Ote yandan simyayr madde déniistiirme sanati ve iksir
hazirlama ydntemi olarak kabul etmeyen ¢alismalarin en énemli temsilcisi ibn Sina oldugu genellikle
kabul edilen bir husustur. Onun ¢esitli jeolojik stire¢leri, o donemde bilinen metalleri olusturan altin,
giimiis, bakir, kalay, kursun ve demirin meydana gelis siire¢ ve bigimlerini agiklayan es-Sifa adli
eserinin et Tabiiyyat kismindaki bilgilerin Ortagag Avrupa'sinda simya karsiti sdylem ve ¢aligmalarin
temel dayanagini teskil ettigi ifade edilir. Kog Aydin, “Simya”, s. 219.

143 fslam tasavvuf ve edebiyatinda Anka’ya verilen ve bazi kaynaklarda “ yutucu, yok edici” seklinde
de yorumlanan mugribe “gurub eden, uzaklasan, gézden kaybolan™ sifati, bu efsanevi kusun gozle
goriilemeyisiyle ilgilidir. Kaynaklarda ankanin bembeyaz olmasi veya boynunda halka gibi bir
beyazlik bulunmasi dolayisiyla bu adi aldigi, baska bir rivayete gore glinesin dogdugu yerde yasadigi
icin ona mugrib ya da mugribe denildigi belirtilir. Avlanmaya c¢iktifinda giinesin battigi magrib
yoniine kagan kusglar takip edip avladigindan ona mugrip, mugribe veya anka’y1 mugribe denildigi de
soylenir. Sargon Erdem, “Anka”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (44Cilt), Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 1991, C.III, s.198.

14¢ Efsaneye gore Anka her kustan bir dzellik almstir. Otuz kusun 6zelligini tasidigi igin simurg, otuz
¢esit rengi bulundugu i¢in sireng diye de anilir. Renginin yesil olduguna inanildig ig¢in ona Ziimriid-ii
Anka da denilmistir. Siilleyman Uludag, “Anka”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (44Cilt), Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlar, Istanbul, 1991, C.III, 5.199. Baz1 efsanelere gore Kafdagi’min tepesinde
direkleri abanoz, sandal ve 6d agacindan yapilmis kosk benzeri bir yuvada yasayan ankanin basi,
yassica burunlu bir kopek basi gibidir. Ciissesi ise ¢ok iri olup ugtugu zaman hava kararir. Ugarken sel
sesine veya gok giiriiltiisiine benzer sesler ¢ikarir. Ayrica ¢ok parlaktir, bakan gozler kamasir.
Insanlar gibi diisiiniir ve konusur. Cok genis bilgi ve hiinerlere sahiptir; kendisine basvuran hiikiimdar
ve kahramanlara akil hocalig1 yapar. Tiyleriyle sivazlayip yaralar iyi eder. Kafdagi'm asabilmek ve
goge yiikselebilmek icin ankaya binmek gerekir; Ziilkarneyn onunla goge ¢ikip yildizlara ulasmustir.
Boynunun ¢ok uzun olduguna veya boynunda beyaz tiiylerden bir halka tasidigina inanilir. Erdem,
"Anka", Diyanet Islam Ansiklopedisi, C.ITI, s. 199.

"7 Yahya Michot diger bir yazma niishada ulema yerine anka kelimesinin gectigini belirtmektedir.
Bu durumda ceviri "Bu efsaneleri Anka Kusuna mal ettiler” olacaktir. ibn Sina, Risale, s. 6.
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diistinme ameliyesi ile bile bu efsanenin imkéansiz oldugunun anlagilabilecegini,
ancak bu risaledeki amacinin bu olmadigini ifade eder.'*®

Ibn Sina buraya kadar aktarmaya calistigimiz ifadelerinde de goriildiigii gibi
acikca astrolojinin iddialarina inanmanin, koyun kemiklerinin segirmesinden anlam
cikarmak veya uzak mesafelere ucarak gidebilen insan goriiniimlii akilli bir kus
olduguna ya da bazi iglemlerle degersiz bir metalin altina doniisebilecegine inanmak
kadar sagma oldugunu ifade etmektedir. ibn Sind’ya gore insanlarn gelecekte
olanlar1 bilme arzusu da bu tiir asilsiz diisiincelerdendir. Astrolojinin insan zihninde
etkili olmasimin sebebi de iste bu gizli ve esrarli seylere duyulan ilgi ve gelecegi
bilme arzusu olmustur.'** Bununla birlikte Allah’tan vahiy alan bir Nebi veya bazen
tabire muhtag sekilde kapali bazen de tabire ihtiyag duymayacak sekilde apagik sadik
riiya goren Allah dostlar1'™ hari¢c hi¢c kimse gelecekte olacak seylerle ilgili bilgi

sahibi olamaz."!

Bu yiizden Nebi(a.s.) “Sadik riiya bir liituf ve peygamberligin kirk
parcasindan biridir' 52 buyurmustur.

Ote yandan insanlar yukarida anlatilan sebeplerin etkisiyle gelecegi bilme
arzusuna tutkun olduklarindan dolay1r evhamlarinin ger¢ek olduguna inanmislar ve

[lm-i Ahkdm-1 Nucm (Astroloji) ile olacak seylerin bilgisinin olmadan &nce

18 [bn Sina, “Risale”, s. 6.

149 Gok cisimlerinin insanin kaderine etki ettigini arastirmanin, gok cisimlerinin gercek mahiyetini
anlama yoniinde c¢alismalara doniistiigii de Islam tarihi boyunca gézlemlenen olgulardan biridir. Bu
durum bu tez boyunca zaman zaman islemeye calistifimiz Astroloji ile astronominin atbasi
gittiklerine astrolojinin kokenlerinin ve evriminin Islam Bilim tarihinde anahtar bir rol oynadigim
vurgulamaktadirlar. Yahya Michot, Refutation de l'astrologie , s.61.

" Tbn Sina'ya gore ariflerin kerametlerinden biri de gayb: bilmeleridir. Ona gére tecriibe ve kiyas
ruhun uyku halindeyken gayba ait bir takim seyler miisahede ettigini kabul eder. Oyleyse buna kiyasla
ayni durumun uyaniklik halindeyken ve o&zellikle kisinin duyularin etkisinden bagimsizlastigi
durumlarda meydana gelmemesi icin hicbir engel yoktur. Bu durumu kendi nefsinde tecriibe etmeyen
kimse yoktur. Ibn Sind'ya gére semavi varliklar hisseden ve hayal eden nefslere sahiptirler. Ciiziler ise
akil aleminde kiilli bir sekilde naksedilmistir. Bu ise beseri ruhlarin semavi alemle ittisal etmelerini ve
semavi nefslerden, sonradan meydana gelecek gaybi olaylarla ilgili bazi ciizi bilgiler elde
edebilecekleri anlamina gelir. Nefsin hafizada olusan bu etkiden, elde ettigi seyler tevile ihtiyac
duymaz. Bunlardan zail olup sadece izleri kalanlar eger vahiy ve ilham seklinde olursa tevile eger
riya seklinde olursa tabire ihtiyag duyarlar. Bunun gibi gaybi bilmek isteyen kahinler ve benzerleri
bazi aletler ve hareketler yardimiyla diisiincelerini ve duyularin1 mesgul edip hayal giiclerini semadan
gaybi bilgileri almak iizere harekete gecirmekte yogunlastirabilirler. ibn Sina, /saretler ve Tembihler,
ss.189-193-194. ; el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, s. 593.

! Risalede Yahya Michot'un yazma niishalar arasindaki farkliliklara isaret icin dipnota koydugu
"veya" edatini dikkate alirsak Ibn Sind'ya gore gelecegi bilme imkanina sahip olanlar {i¢ grup
olmaktadir. 1. Allah'tan vahiy alan peygamberler 2. Allah dostlar1 (Veliler) 3. Bazen yoruma muhtag
sekilde kapali bazen de yoruma ihtiya¢ olmayacak sekilde apacik sadik riiya gérenler Ibn Sina,
“Risale” s. 7.

32 fbn Sina'nin burada peygamberligin kirkta biri olarak aktardigi hadis'in diger versiyonlarinda sadik
riyanin peygamberligin kirk altida biri, kirk beste biri, kirk dokuzda biri ve yetmiste biri oldugu
rivayetleri vardir. Muhtasar Sahihi Buhari, Ahmed bin Abdiillatif ez- Zebidi, Beyrut, Tarihsiz,
Kitabu't Tabir, s. 559.

87



bilinebilecegi fikrine saplanmislardir. Ona goére bu fikir kalplerinde iyice
yerlesmistir.ls3 Daha sonra bu ilim i¢in kendi nefislerinden gercekle hi¢ alakasi
olmayan bir¢ok esaslar vazetmisler, bunun {izerine pek ¢cok mesele eklemisler ve bu
konuda hi¢ de az olmayan sayida eserler kaleme almislardir. Ibn Sini’ya gore onlarin
-astrolojiyi savunanlarin- ortaya koyduklar1 seylerin delil olarak hicbir asli yoktur.
Higbir kiyas tiiriinii de kendi ilimlerine sahit olarak gosteremezler."* ibn Sina daha
sonra bu risalede amacinin ilk olarak bu ilmi savunanlarin esaslarinin batilligini ve
dayandiklar1 temellerin bozuk oldugunu agiklamak oldugunu ikinci olarak da gok
cisimlerinin etkilerini bilmenin ve amagcla bir takim teknikler gelistirmenin imkansiz
oldugunu gostermek istedigini kaydeder.'” Yani Ibn Sind’ya gore gok cisimlerinin
etkisini agiklayabilmek icin gelistirilen yontemler beyhude bir ugrastan bagka bir sey
degildir. Esasen ylizyillar boyunca Astroloji kurallar1 diizenlenen esasli bir ilim
oldukca onun iddialarinin da bilimsel bir temeli oldugu yayginlik kazanmaya

baslamistir.

2.5.6. Astrologlarin Gezegenlerin Bir Takim Niteliklere Sahip Oldugu
Iddialarimin Reddi

Risaleye yazdig1 bir nevi bu 6nsézden sonra Ibn Sina astrologlarin bu konuda
ortaya koyduklar1 delilsiz fikirleri agiklamaya baglar. Astrologlarin iddialarina gore
gezegenler bir takim niteliklere sahiptirler. “Ornegin Satiirn (Zuhal) gezegeni
ugursuzluk getirir, soguk ve kuru bir tabiata sahiptir; Jiipiter (Miisteri) ise 1liman bir
tabiata sahip olup mutluluk kaynagidir. Mars (Merih) da ugursuzluk getirir, sicak ve
kuru tabiatlidir; Glines ise uzak oldugu zaman ugurlu gelir. Sicak ve kurudur, fakat
yakinda iken sanssizlia neden olur; 6te yandan Veniis (Ziihre) ise tazeligi temsil
eder, soguk ve ugurludur, eglenceye, zenginlige diiskiin yapidadir; Merkiir (Utarit)
ise mutlu kimseler i¢in mutlulugu, mustarip kimseler i¢in ugursuzlugu getirme
egilimindedir. Hassas ve ince islerin yazilmasini ve yerine getirilmesini saglar; Aya
gelince o da tazeligi ve rahathigi saglar, hafif isleri, basarilmasi kolay ve siiratli

girisimleri destekleyici bir rol oynar.” Biitin bunlar astrologlarm iddialaridir.'®

153 {bn Sina, “Risale”, s. 7.
154 {bn Sina, “Risale”, s. 7.
155 {bn Sina, “Risale”, s. 7.
1% Claudus Ptolemy, Tetrabiblos Or The Quadpartite Mathematical Treatise, Translated From
The Greek Paraphrase Of Proclus By J. M. Ashmand London, Davis And Dickson, s.18.;
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Fakat gezegenler ve yildizlar i¢in sdylenen bu iddialar bile ibn Sina’ya gore onlarin
sOylediklerinin herhangi bir hiicceti olmadigin1 ve bir delile dayanmadiginm
gdstermek icin yeterlidir.">” Ne onlarin ne de iistatlarinin kitaplarinda bu iddialarint
ispatlayacak herhangi bir hiiccet yoktur. Biitiin bunlar1 onlar hayal gii¢leri ile
olusturmuslar, kendilerinden 6nce gelenlerin otoritelerine dayanarak kabullenmisler;
higbir elestiri ya da ispata tabi tutmamuslardir."”® Séyledikleri kendi nefislerinden
uydurduklari ne bir kiyasa ne de bir burhana'”® dayanmadan taklit yoluyla kabul

ettikleri anlamsiz s6z yiginlaridir.

2.5.7. Gok Cisimlerinin Yeryiizii Cisimlerinden Farkh Oldugu

Ibn Sina astrologlarin buraya kadar siralanan iddialarma dénemin kozmogoni
ve fizik Ogretisi lizerinden cevap verir. Ona gore sogukluk ve sicaklik; ates, hava, su,
topraktan olusan dort temel unsura (4nasir-1 Erbaa)'® ve bunlarm birlesiminden
olusan elementlere ait niteliklerdir. Bu ilim sahiplerine gore de gok cisimleri ve
felekler ise bu niteliklerle ilgili olmadiklar1 gibi ayalti diinyay1 olusturan 6gelerden
de olusmazlar. Bu yiizden gok cisimlerinin besinci bir unsur olan -either-

161

(esir) den olustuklart anasw-1 erbaa’yr olusturan niteliklerden miirekkep

Batlamyus'un sisteminde diinyanin dénmesi kavrami heniiz bilinmedigi icin biitiin gezegenler birbiri
icine sarmalanmis i¢ ice daireler seklinde diinyanin etrafinda dondiigii diistiniilmiistiir. Bu dénme
isleminde her bir gezegenin diinyaya yaptigi ag1 ve hiz farklidir. I¢ ice bu on yoriingenin en
iistiindekine Primum Mobile ismi verilmistir. Bu sistemde Mars, Jiipiter veya diger gezegenlerini
yoriingelerinin Giines'in yoriingesine yakinliklar1 veya uzakliklari onlarin sicak ya da nemli veya
soguk kabul edilmelerinin o6lgiisii sayillmistir. Mesela Mars'in sicak tabiati onun ydriingesinin
Giines'in yoriingesinin iistiinde olmasi sebebiyledir. James Wilson, The Tetrabiblos or Quadripartite
of Ptolemy, s.16.

7 {bn Sina, “Risale”, s.7.

138 Aydin Sayili, “Ibn Sina 'da Astronomi ve Astroloji”, s.171.

159 Aristo'ya gore, burhani kiyas kendisinde, baz1 seylerin konulmastyla, bu verilerden bagka bir sey,
sadece bu veriler dolayisiyla gerekli olarak c¢ikan sozdiir. Sonucun gerekliginin apacik olmasi igin
onciillerde konulmus olanin disinda hi¢ bir seye muhta¢ olmayan kiyasa yetkin kiyas; kendileri,
gergekten, konulan terimlerden gerekli olarak ¢ikan, ama Onciillerde agik¢a zikredilmemis olan bir
veya bircok seylere muhtag olan kiyasa eksik kiyas denir. Aristoteles, Organon III, Birinci Analitikler,
cev: H.Ragip Atademir, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara 2005, s. 5 vd.

10 Bazan unsur, bazan da ustukus terimlerini kullanan Ibn Sind, Sokrat 6ncesi filozoflarin arkhe
goriislerini ele alip elestirdikten sonra ayalti dlemdeki varliklarm olus ve bozulmalarinin neticede
belirtilen dort ana maddede son buldugunu ifade eder. Evail adi verilen ilk keyfiyetler (sicaklik,
sogukluk, kuruluk ve nemlilik) unsurlari meydana getirirler. Atese hakim olan keyfiyet sicaklik,
havaya hakim olan nemlilik, suya hakim olan sogukluk, topraga hakim olan da kuruluktur.
Keyfiyetlerin unsurlar1 nasil olusturdugunu gosteren bazi sahsi tecriibe ve miisahedelerini tespit eden
Ibn Sina, bozulmanin bir suretin ortadan kalkmasi ve olusun da yeni bir siiretin kazanilmasi oldugunu,
bozulan unsurda yeni bir sureti kazanma istidadinin meydana geldigini ve bunun da feyiz sahibi ve
comert (el-faizu'l-cevad) olan Allah tarafindan saglandigim bildirir. Ibn Sina, /saretler ve Tembihler,
s. 145, Uylnii'l-hikme, s.32.

" flk ve Ortagag kozmoloji ve astronomisinde alem ayalt: ve ayiistii diye ikiye ayrilmakta, ayalt:
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olmadiklar1 bilinmektedir. Ibn Sina biitiin bunlar bilindikten sonra gék cisimlerine
sogukluk, sicaklik, nemlilik ya da kuruluk izafe etmenin temelsiz oldugunu
dénemindeki fizik anlayisini esas alarak belirtmektedir.'®

Ibn Sina bu ydnde agiklamalarina devam etmekte, gok cisimleri ile yeryiizii
cisimleri arasindaki farki aym diislince orgiisiiyle agiklamaya g¢aligmaktadir. Ona
gore sicaklik bu alemde iki sey sebebiyle meydana gelir. Birincisi 151k ve 15181n
yayilimi ile ikincisi ise hareket iledir. Bu husus ona gore fizik ilminde agikca
ispatlanmistir. Bundan dolayr bu iki sebepten biri bulundugu zaman sicaklik
meydana gelir; bu ikisinden biri bulunmadigi zaman ise ortaya konulan esaslara
uygun olarak sogukluk meydana gelir. Goksel kiireler en miitkemmel hareket olan
dairevi doniis hareketini yiiksek bir hizla tekrarladiklar1 i¢in mantiki olarak ¢ok sicak
ve kuru olmalar1 gerekirdi. Ayni sekilde 1s18in yayilimi da gk cisimlerinde
mevcuttur. Gok cisimlerinin yiiksek hizla hareket ettigi ve 151k yaydiklari ilmi agidan
kabul edildigi zaman biitiin gék cisimleri zorunlu olarak sicak ve kuru olacaklar ve
sogukluk onlar i¢in imkansizhig temsil edecektir. Yani Ibn Sind’ya gore gok
cisimleri 1sinin iki sebebi olan hareket ve 15181n ikisine de sahip olduklarindan onlara
sicaklik diginda niteliklerin atfedilmesi miimkiin olmayacaktir. Bu ise astrologlarin
celiskiye diistiikleri anlamina gelir. Zira bir cismin hem yiiksek hizla hareket ettigini
hem de ayn1 zamanda soguk oldugunu soylemek ¢elisiktir. Yine ayni sekilde eger
astrologlarin iddia ettigi gibi glines kendi kendine sicak olsaydi, giinese daha yakin
her cismin daha uzaktakilerden daha sicak olmalar1 gerekirdi. Halbuki havanin
yiiksek katmanlarmin alt tabakalardaki havalardan gercekte daha soguk oldugunu
biliyoruz. Biitiin bunlardan ¢ikarilacak sonu¢ sudur ki gok kiirelerinde sicaklikla

sogukluktan eser yoktur.'®

alemde olus ve bozulusa ugrayan fiziki varliklarin dort unsurdan; ay istii dlemi meydana getiren,
fakat olus ve bozulusa ugramayan yildiz ve feleklerin ise besinci unsur olan esirden olustugu kabul
edilmekteydi. Aristo'ya gore zit niteliklere sahip olan dort unsur gibi esirin zidd1 bulunmadig: i¢in
ondan meydana gelen yildiz ve felekler olus ve bozulusa ugramadan sonsuza kadar varliklarm
stirdiiriirler. Bagka bir soyleyisle ayiistii alem miikemmellikler alemidir. Bundan dolay1 gok
cisimlerinin hareketi dort unsurdan olusan tabii varliklarinki gibi diiz degil miikemmel olan dairesel
harekettir. Aristoteles, kozmik diizende esir ile atesin ayni anlama geldigini savunan Anaxagoras'l
elestirir. Zira eger dyle olsaydi gok cisimleri bu kadar miikemmel hareket edemezdi ve bunun sonucu
olarak varlik diizeninde biiyiik eksiklikler olurdu. Genellikle islam filozoflar1 Aristo'nun ezeli ve
ebedi olarak niteledigi esir teorisini oldugu gibi kabule yanasmamislar, daha dogrusu bu konu
iizerinde fazla durmamuslardir. Ibn Sina, dairesel hareketin ilkesi sayilan bu besinci unsurun herhangi
bir baska cisimden olusturulmadigini, "ibda" suretiyle meydana getirildigini, bu sebeple de ebedi
oldugunu savunur. Kaya, “Esir”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, C.XI, 5.390.

' 1bn Sina, “Risale”, s. 9.

' bn Sin4, “Risale”, s.9. ; ibn Sind'nin gok cisimlerinde bulunmadigini sdyledigi 6zelliklerin klasik
Astroloji kitaplarinda iddia edildigini gormekteyiz. Mesela Batlamyus'a aidiyeti slipheli olan
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Ibn Sina “biz Zuhal gezegeninin etkisi altinda bulunan her yeryiizii olaynn
soguk ve bahtsiz oldugunu, Ziihal'in kendisinin soguk ve bahtsiz olmadigin1 ve ayni
durumun diger gezegenlere atfedilen vasiflar i¢in de gegerli bulundugunu
kastediyoruz” diyenlerin de bu iddialarin1 kanitlayacak hiiccet ve delilleri olmadigini
belirtir. “Kim ne hakla yeryiiziindeki sogugun Satiirn'den ve sicakligin Mars'tan
geldigini bilebilir ve gok cisimlerine atfedilen daha baska nitelikler hakkinda buna
benzer iddialar ileri siirebilir?”'®*

Makalenin bu béliimiinde Ibn Sini astrolojinin tabii kabul edilen kismina
katildigin1 gosteren bir yaklagim sergiler. Ona gore, yildizlarin yerkiiredeki nesneler
tizerinde bir takim etkiler yaptig1 kesin olmakla beraber, bu etkilerin tam1 tamina
neler oldugunu saptamak ve bunlarin sogukluk ve sicaklik veya baska sonuclar
yarattigi biciminde kesin beyanlarda bulunmak i¢in gilivenilir dayanak bulmak
miimkiin degildir. Sayet biri ortaya ¢ikip miineccimin sdylediklerinin tam tersine
Satiirn gezegenin sicakligin, Mars'in ise soguklugun sebebi oldugunu sdylese boyle
bir iddia miineccimin iddias1 kadar temelsizdir. Zira her iki iddianin da kendisinin
dogru, ziddinin batil olduguna dair bir delil ve hiicceti yoktur.'®

bn Sind’ya gére goriislerini savunmak iizere bu gibi iddialari ileri siirenlerin
getirebilecekleri kanit sadece kendilerinden 6nce yasamis astrologlarin otoritesine
dayanmakta oluslaridir. Sayet astrologlar “biz burada eski alimlerin goriislerini
naklediyor ve onlarm sdylediklerini sdyliiyoruz.” derlerse Ibn Sina “O zaman bizim
sOzlimiiz ve cevaplarimiz da size degil bu hususta bir¢ok kitap telif eden, delilsiz ve
hiiccetsiz birgok iddia ortaya atanlardir.” der. Ancak Ibn Sind’ya gore eskilerin bu
ilimlerini incelemeden taklit yoluyla alan ve delil talep etmeyenler de kinanmaya
miistahaktir.'® Onlar sadece hayal iiriinii olan diisiinceleri ve seleflerinin saglam
nedenler ve kritik diistince ile pekistirmeksizin ileri stirdiikleri 6gretileri yayip devam

ettirmektedirler.'®’

Tetrabiblos isimli temel eserde gezegenlerin 6zellikleri ile ilgili sunlarin sdylendigini gérmekteyiz:
Giines dogal olarak sicaklik ve kurulugu temsil eder. Diger gok cisimlerinin hepsinden daha biiyiik
oneme sahiptir. Ay ise dogal olarak nemli bir yapiya sahiptir. Yeryliziinde bozulma ve yok olma ile
ilgili 6zellikler bu yiizden onun etkisiyle olmaktadir. Ancak 1s181n1 Giinesten aldigi icin bir dereceye
kadar sicakligi temsil eder. Mars kirmizi renginde oldugu gibi dogasi geregi sicak ve yanict bir
Ozelliktedir. Jiipiter sicak ve soguk arasi iliman bir etkiye sahipken Merkiir’iin sicakligi veya
soguklugu Giines'e gore durumuna gore degismektedir. James Wilson, The Tetrabiblos or
Quadripartite of Ptolemy s.17.

'* Ibn Sina, “Risale”, s. 10.

' Ibn Sina, “Risale”, s. 10.

1% {bn Sina, “Risale”, s. 10.

167 Sayili, “Ibn Sina’'da Astronomi ve Astroloji”, s.172.
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2.5.8. Yeryiiziinde Kotiiliigiin Gergek Varhgi ve Astrolojinin Iddialarinin Buna

Dayanamayacag

Ibn Sina risalenin bir béliimiinde astrolojinin gezegenlerin nitelikleri ile ilgili
iddialarina bir de kendi felsefesinde 6nemli yeri olan ilahi inayet ve kotiiliik problemi
acisindan bakmaktadir. Bu konu ibn Sina tarafindan olduk¢a genis islendigi ve
dipnotlarla agiklanmasi konunun akisin1 bozacagi i¢in bu konu ile ilgili goriislerini
kisaca vermeyi faydali buluyoruz.

bn Sinad’ya gére inayet, Ilk olan (el-Evvel)'in kendini bilmesi ve bu bilgisinin
iyilik diizenini icermesi, imkan nispetinde zatinin iyilik ve yetkinligin sebebi ve
belirtilen tarzda onun bu diizenden hosnut olmasidir. Boylece o olabilecek en
mitkemmel seviyede iyilik diizenini akleder.'®®

Ibn Sind’ya gore kotiiliigiin gesitli tiirleri vardir. Bilgisizlik, zayiflik ve
oziirlillik gibi kusurlara kotiiliik dendigi gibi {iziintii ve keder gibi herhangi bir
sebebin idrakinin yol a¢tig1 durumlara da kotiililk denmektedir. Bazen sadece sebebin
yoksunlugu degil, bir sebebin idrakinden ibaret olan elem ve keder gibi seylere de
kotiiliik denir. Clinkii iyilikle celisen, iyiligi engelleyen ve onun yoklugunu
gerektiren sebep, bazen zarar gorenin idrak edemedigi ayr1 bir sey olabilir. Mesela
Giines 1sinlarinin arasina bir bulutun girmesinin kotii oldugunu bu fizik olayini géren
degil bunu idrak eden anlar. Zira giines 1sinlarinin arasina bulutun girmesi bu olay1
yasayanda elem ve ac1 duygusuna sebep olmaz.'®

Ibn Sind’ya gore kétiiliige yol agan sebepler ayalti dlemde bulunmaktadur,
Maddeden uzak olan mufarik akillar alemi mutlak iyilik iilkesidir. Zorunlu varlig
stirekli olarak taakkul eden akli varliklar aleminde koétiiliiglin olmasi diisiiniilemez.
Semavi akillar alemi ilk akildan onuncu akla yani faal akla dogru bir inis cizgisi
izler. Yeryiizli aleminde ise az kotiiliikk ¢ok iyilik vardir. Yeryiiziinde hayr kotiiliige
baskin ¢ikmustir. Alemde az olarak bulunan kétiiliik ¢ok olarak bulunan iyilik igindir.
Bu yiizden az miktarda ser icin ¢ok miktarda iyilik terk edilmemelidir. Mesela ates
ekinleri ve agaclar1 yakabilir. Bu agidan kotii olmakla birlikte alem ve insan igin
en zorunlu seylerden biridir. Kéinat i¢inde bulunan ates ile olgunluga erer. Eger

kainatta ates olmasaydi, insanlarin ihtiyaglar1 dolayisiyla alemdeki koétiiliik fazla

'8 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s.168.
' bn Sina, es-Sifa, (Metafizik), C. 11, 5.161.
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olacakt1. Oyleyse siirekli olan sey atesten iyilik ¢ikmasidir. Bundan dolay1 siirekli
faydalarin az sayidaki kétiiliklerden dolayi terk edilmesi dogru degildir.'™

Ibn Sind’ya gore fertleri itibariyle varlikta kétiilik azdir. Bununla birlikte
esyadaki kotiliigiin varligi, iyilige duyulan ihtiyaca bagl olarak zorunlu bir seydir.
Kotii gibi goriinen seylerdeki nitelikler onlarda olmasaydi degerli tiirlerin hig biri var
olamazdi. Mesela ates elbiseye degdiginde onu yakmasaydi, atesten beklenen genel
yarar ger¢eklesmezdi. Oyleyse zorunlu olarak esyada olabilecek iyiligin varlig,
kendilerine veya kendileriyle birlikte bu gibi kotiiliiklerin meydana gelmesine
baghdir. Zira iyiligin meydana gelmesinde az koétiiliik i¢in ¢ok iyilik terk edilmez
ilkesi benimsenir. Cilinkii aksi bir durum, 6nceki kétiiliikten daha biiyiik bir kotiiliige
yol acar.!”!

Ibn Sina “Allah neden sirf iyiligi meydana getirmedi.” sorusuna da cevap
vermekte ve bu durumun mutlak varligin varligindan pay alan ilahi varliklar i¢in
mimkiin oldugu sdylenebilirse de ayalti aleminde bunun miimkiin olmadigini
belirtmektedir. Hicbir kotiiliigiin bulunmadig1 varlik tiirii, Ilk yoneticiden tasip
varlik kazanan akli, nefsi ve semavi varliklarda gergeklesmistir. Imkan dahilinde
olan varlik tiirlerinin ise kotiiliilk ihtimalinden dolayr varliga getirilmemesi daha
biiyiik bir kotiiliik olacaktir. Var olmasi ise iki kotiilikkten daha az olanin tercih
edilmesidir.'”?

Durum bdyle olunca, tikel durumlardaki siirekli olmayan kétiiliikler nedeniyle
{istiin, siirekli ve cogunlukla gerceklesen iyilikleri birakmak Ibn Sini’ya gére ilahi
inayete uygun diismez. Zira diisiinme giicline gore vehimde var olan seyler ya mutlak
1yi, ya mutlak koti, ya iyiligi baskin, ya kotiiliigii baskin, ya da iyiligi ile kotilugu
esit durumda olabilir. Ibn Sind’ya gére yeryiiziinde tamamen kotii ya da kotii yani
baskin seyler yoktur.'”

Ibn Sind yukarida kisaca vermeye calistigimiz kétiiliigiin - mahiyeti
konusundaki fikirlerini astrolojiye hasrettigi risalesinde de devam ettirmektedir. Ona
gore bu diinyada ne salt mutluluk ve mutsuzluk ve ne de salt iyi ve fena
bulunmadigina gore, astrologlarin ugurlu ve ugursuz durumlarin bazi gok

cisimlerinden kaynaklanmakta olduguna dair yaptiklar1 beyanlar da asilsiz ve

170 fbn Sina, es-Sifa, (Metafizik), C.II, s.161. ; Isaretler ve Tembihler, s.156.
7! [bn Sina, es-Sifa, (Metafizik), C. 11, s.163. ; Isaretler ve Tembihler, s.169.
' Tbn Sina, es-Sifa, (Metafizik), C. 11, s.164. ; Isaretler ve Tembihler, s.302.
' ibn Sina, es-Sifa, (Metafizik), C. 11, 5.167.
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temelsiz iddialardir. Iyi ve fena diye adlandirdigimiz seyler ancak baz kisilere iliskin
olarak ve goreceli bicimde boyle nitelendirmelere uygun diismektedir.'™

Ayrica yeryiiziinde mevcut olan bir parca kotiiliiglin hayr olmasi gerekir.
Ciinkii bunlar mutlak Iyinin, iyiligin biricik kaynagin1 kendi biinyesinde barindiran
ilk nedenden neset etmektedir. Bu ylizden kotiiliik aslinda varlik olarak var degildir.
Bu konuda evrensel bir nizam ve diizen acisindan Giines’i ele alabiliriz. Alemin
ilkbahar aylarinda hayatin devam ettirebilmesi onun miimkiin olan sekillerde bize
yaklasmasina ve uzaklagmasina baghdir. Yine aym sekilde kis donemlerinde de
hayatin devam etmesi onun bize olan uzaklifi ve yakinligi ile dogru orantilidir.
Onun diinyaya gerek yaklagsmasi ve gerek uzaklasmasi bizim i¢in ayni1 derecede
esenlik kaynagidir. Ayni seyi, giinesin dogusu ve batisi i¢cin de sdyleyebiliriz. Ciinkii
bunlardan biri biitiin canli yaratiklar i¢in yeni bir atilim kaynagidir; 6tekisi ise bir¢ok
faydalar1 yaninda, canlilara gerekli ara verme ve dinlenme siireglerini miimkiin kilip
diizenlemeye yarar.'”

Ibn Sina yukarida diger eserlerinde drnegini verdigimiz az kétiiliikk icin ¢ok
tyilik tercih edilir kuraliyla ilgili bir 6rnek de bu risalesinde vermektedir. Bu konuda
verdigi ornek sudur: Mesela 6gle gilinesinin yakict sicagr altinda ¢olde yiirtimekte
olan yorgun bir yolcunun, susuzlugunu gidermek i¢in bir damla su bulamamak
yiiziinden, O0lmesi halinde, bu hi¢ siiphe yok ki, onun basma gelen gergek bir
felakettir. Fakat bu durum sadece onun igin bir felakettir; bunda glinesin oynadig1 bir
rol ve kotiilikk yoktur. Ciinkii eger giinesin bu 6liime yol acan nitelikleri olmasaydi
Giines, Giines olmazdr.'”

Ibn Sina’ya gore eger Giines icin “bu bir par¢a kétiiliik sebebiyle dliime sebep
olan ozelliklerine sahip olmamasi gerekirdi” diye iddia edilecek olursa, bu sanki su
anda yeryiiziinde mevcut olan su intizam ve diizenin olmamasini istemek gibi olurdu.
Bu ylizden ¢olde giines sicagiyla helak olan adamin durumu mutlak bir kotiilik
degildir. Tam tersine, hayra dahildir. Ciinkii bu olay salt iyinin (hayr-1 mahz) yegéane

ve evrensel kokeninden kaynaklanmaktadir.!”’

'™ bn Sina, “Risale”, s. 10.
17 Sayili, “Tbn Sina'da Astronomi ve Astroloji”, s.172.
76 ibn Sin4, “Risale”, s. 11.
77 ibn Sin4, “Risale”, s. 12.
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Yine ayn1 sekilde yakici bir vasfa sahip olan atesin kendisine yaklasildiginda
canlilara zarar vermesi de bdyle anlagiimalidir. Oyleyse kesinlikle bilinmelidir ki
alemde mutlak anlamda kotiilik yoktur.'”®

Yine ayni sekilde insanlara isabet eden hastalik ve 6liimde mutlak manada kotii
degildir. Bir diger agidan bakarsak 6liim ve yok olus hayr anlamma gelir. Ciinkii
kainatin nizami dyle kurulmustur ki, canli varliklar varliklarin1 kazanip belli bir stire
boyunca gelistikten sonra durgunlagirlar. Ondan sonra da bir gerileme devresine
girerler ve silinip yok olma sartlarina maruz kalirlar. Eger 6lim ve yozlasma
olmasaydi, doganin kurulu diizeni altiist olur ve diinyada yeni varliklar icin yer
bulunmazdi. Boylece bireysel yozlasma ve mahv olus siireci evrensel diizeni
hazirlayip meydana getirmektedir.'”

Ayni sekilde 6liime sebep olan hastaligin da mutlak anlamda kétiiliik olmasi
miimkiin degildir. Ciinkii hastaligin sonucu olan o6liimiin iyi bir sey oldugunu
ispatladigimiz zaman ayni1 sekilde ona sebep olan seyin, yani hastaligin da iyi bir sey
oldugunu ispatlamis olmaktayiz.

Ibn Sina’nin bu konuda verdigi orneklerden biri de fakirlik ve zenginlik
ornegidir. Bu anlamda insanlar tarafindan ser ve ugursuzluk sayilan fakirlik de, hayr
ve mutluluk sayilan zenginlik de mutlak anlamda iyi ya da koti degildirler. Zira
baskalarinin goziinde zengin ve mutlu goziikse bile insanin kendini mutsuz ve
bahtsiz hissetmeyecegi hi¢bir durum diinyada yoktur. En kahredici fakirlik bile
olimii bekleyecek derecede fakirlesmis durumda olan bir kimsenin fakirliginden
daha zor degildir. Bu ylizden su alemde higbir sey tam anlamiyla koétiilik ya da
felaket degildir.'™®

Ayni sekilde bu diinyada tam anlamiyla mutluluk da s6z konusu degildir.
Ciinkii insanlarin ¢ogu kendi ellerindekine raz1 olmadiklari i¢in hayatlarini bir felaket
ve ugursuzluk sayarlar. Hirslarin1 devamli baska seylere yoneltirler ve gozlerini hep
yiikseklere dikerler. Ister sehirli, ister koylii, isterse sultan olsun diinyada herkes
kendi durumunu felaket ve bahtsizlik kabul eder. Bu yiizden agik¢a anlasildigr gibi

yerylizlinde mutlak anlamda felaket ya da mutlak anlamda mutluluk yoktur. Bu

' fbn Sina, “Risale”, s. 12.
' ibn Sin4, “Risale”, s. 13.
80 bn Sin4, “Risale”, s. 13.
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yiizden “akil hari¢ Allah'in kendisine verdiklerinden razi olan hi¢ bir kimse yoktur”
denilmistir. Biitiin insanlar kendilerini insanlarm en akillis1 kabul eder.'®'

Ibn Sina yeryiiziinde mutlak manada kétiiliikk ya da iyilik olmadigini anlatan
bu paragraflarindan sonra sozili astrologlarin iddialarina getirerek, onlara su soruyu
sorar: “Diinyada ger¢ek anlamda hayir ve ser, mutluluk ya da bedbahtlik olmadigin
anladigimiza gére mutluluk veya bahtsizligi, hayr ve serri yildizlara ve feleklere nasil
baglayabiliriz?” Iste bu sebeple de Ibn Sini’ya gore yildizlarm mutluluk ya da
bahtsizliga sebep olduklar1 iddias1 temelsiz ve delilsiz bir iddiadan ibarettir.

Sayet bir kimse ‘“Neden Satiirn (Zuhal) ugursuz ve Jiipiter (Miisteri)
ugurludur ve ni¢in bunun karsit1 dogru degildir?” diye sorarsa sorusunun gerekli
kismin1 dogrulayacak ve karsitt olan kismini ciiriitecek higbir kanit verilemez.
Demek ki, astrologlarin iddialarinin higbir ilmi dayanagi yoktur. Onlarin iddialar

siiphe ve hayalden baska bir sey degildir.'*

2.5.9. Astrologlarin iddialarim1 Batlamyus’a Dayandirmalariin Temelsizligi

Ibn Sina risalenin bu béliimiinde konuyu eski Astronomi Aalimlerinden

Batlamyus’a'®® getirir. Ona gdre astrologlar eger “Bizim iddialarmizi ve

kitaplarimizda yer verdigimiz delilleri Kitab’ul-Mecisti (Almagest)'®* isimli eserin

sahibi Kitab’ul Erbaa'®® ve Kitabu’s- Semere'® kitaplarinda Batlamyus zikretmistir”

'8! ibn Sin4, “Risale”, s. 14.

"*2 Ibn Sina, “Risale”, s. 14.

'8 Batlamyus: Claudis Plotemy

18 EI-Mecisti (Almagest) : Batlamyus’un Astronomi ile ilgili en dnemli eseri olan, Sintaksis veya
Matematikis Sintaksis adiyla anilan ve on ii¢ boliimden olusan eser, Astronomi ile ilgili genel bilgiler,
trigonometri, iklimler teorisi, giines yil1, aymn periyotlari, aym ydriingesinin egikligi, giiney ve kuzey
yarim kiirelerindeki sabit yildizlar katalogu, gezegenler teorisinin esaslari, Mars, Merkiir, Veniis,
Satiirn ve Jiipiter gibi o donemde bilinen gezegenlerinin hareketleri, dogus ve batig zamanlar1 gibi
konular1 ihtiva etmektedir. Batlamyus'un bu eserinde ortaya koydugu yer merkezli evren tablosu
Ortacag boyunca etkili olmustur. el-Mecisti’nin Arapga'ya ilk defa terciime edilmesini ve yorumunun
yapilmasini saglayan Bermekiler’den Yahya b. Halid dir. Halid ilk yapilan ¢eviriyi begenmeyip ikinci
defa terciime edilmesini saglamigtir. Yunanca metni, bu metinden ve Arapga terciimesinden
Latince'ye yapilan cevirileriyle Fransizca ve Almanca terciimeleri nesredilmis bulunan bu esere Sabit
b. Kurre, Ebii Ca'fer el-Hazin, Neyrizi, Cabir b. Hayyan. Ebii'l-Vefa el-Buzcani, Farabi, ibn Sina,
[bnii'l- Heysem, Nasiriiddin- i Tusi gibi, birgok Miisliiman bilgin ve filozof serh, tefsir veya ta'likat
yazmak suretiyle Astronomi ilmine énemli katkilarda bulunmuslardir. Fuat Sezgin, Islam'da Bilim ve
Teknik (C. 1-V), Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yaynlari, Nisan, 2008, C. II, s. 5.

% Cladius Ptolemy, Tetrabiblos or Quadripartite of Plotemy, haz: James Wilson, London,
William Hughes (Quadripartitum) diye de anilir. Arapcast: el-Makalati’l-erbaa Diinya Astroloji
literatiiriiniin en {inli eserlerinden biri olan ve etkileri giiniimiizde de devam eden bu eserin ¢esitli
yazma niishalar1 mevcuttur. Omer b. Ferruhan, Sabit b. Kurre, Neyrizi, ibn Ridvan ve diger bazi
Miisliiman alimler tarafindan yapilan serhleri yaninda eser Tiirkge ve Farsga'ya da terciime edilmistir
el-Bahs adli eserinde bu kitaptan yaptig1 alintilara bakarak Cabir b. Hayyan'in Batlamyus'un hayli
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diye itiraz da bulunurlarsa, -bir¢ok Batlamyus'lar bulunmasina ve bunlarin hepsi ilmi
ahkam-1 nucm alimlerinden kabul ediliyor olsa bile- ona verilecek cevap
digerlerine verilen cevaptan farkli olmayacaktir. Yani Ibn Sind’ya gére bir bilginin
bir ilim sahasindaki sohreti onun o konuda her sdyledigini gozii kapali kabul
etmemiz igin yeterli bir sebep degildir. Ibn Sina eger astrologlarin iddialar1 temel
olarak onun eserlerine dayaniyorsa, bastan beri yapilan reddiyelerin Batlamyus’a da
yapilacagini, zira batilin onu iddia edenin sohreti ne olursa olsun ilk yapana ruct
edecegini ifade ederek gercek bir ilim adaminin karakterinin ipuglarim1 vermektedir.
Bununla birlikte ibn Sind yukarida ismi gecen iki Astroloji kitabmin yazarmin
Kitab'ul Mecisti’nin yazar1 gergek Batlamyus'tan farkli birisi oldugu ihtimalinin uzak

bir ihtimal olmadigini belirtir.'®’

Ibn Sina’ya gore Astroloji ile ilgili bu iki kitap gercekten Almajest'in yazari
tarafindan yazilmigsa, bu alimin bu iki kitab1 yazarken bizim bilmedigimiz baska bir
amact olmasi da mimkiindiir. “Zira biz Batlamyus'un bu ilmin batilligini,
bozuklugunu bildigini bilmekteyiz” der. Ibn Sina bu konuda benzer bir &rnek olarak
onemli Aristoculardan biri olan Yahya en-Nahvi’yi gosterir. Yahya en-Nahvi’nin de
gercek manada Aristo ile aym fikirde olmasima ragmen Aristo felsefesine baglh
denmemesi i¢in Hiristiyanligi savunurken Aristo'nun fikirlerini reddettigi hikaye

¥ fbn Sind’ya gdre onun bu davramigi samimi inancina aykiri

edilmigtir.'®
diismekteydi. Ciinkii Aristo 6gretisine tamamen uygun diisen bagka yazilar1 durumun
boyle oldugunu gostermektedir. Iste bu sebeple Yahya en-Nahvi’nin Aristo'ya

yonelttigi ret yazilarini igtenlikle yazmamis oldugu s6z konusu olunca,

etkisinde kaldig1 soylenebilir. Cengiz Aydm, Giilseren Aydin, “Batlamyus”, Diyanet Islam
Ansiklopedisi, (44Cilt), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul, 1992, C.V, ss.196-198.

18 Kitabu’s-Semere: Halid b. Yezid'in tesvikiyle ¢evirilen astrolojik eserlerden birisisi olan bu kitabu,
Birini’nin 5./11. Yiizyilin ilk yarisinda kullanma olanagi buldugu Sahte Ptoleme’nin (Meyveler
Kitab, Kitab es-Semere) isimli eserin terciimesidir. Tbnii’d-Daye ve Nasiriiddin-i Tusi tarafindan serh
edilen bu eserin de birgok yazma niishas1 mevcuttur. Fuat Sezgin, Islam Bilimler Ansiklopedisi, s. 4.
'87 ibn Sin4, “Risale”, s. 12.

'" Bati kaynaklarinda John Philoponus olarak amilan Yahya en-Nahvi’nin muhtemelen miladi
V.ylizyilin sonlarinda ile VI. yiizyilin baslarinda yasadigi kabul edilmektedir. Yahya en-Nahvi’nin
onemi Helenizm'in ikinci donemi sona ererken ilkag, Helenistik felsefe ve monofizit Hiristiyan
Ogretisi birikimiyle Aristo'nun fizik ve kozmoloji goriislerine, ilk kapsamli ve etkin elestiriyi yapmis
olmasindan gelmektedir. Onun Yeni Eflatuncu felsefe gelenegine ve Aristo'ya yonelttigi elestirilerin
Iskenderiye'deki felsefe gevrelerini rahatsiz ettigi ve Yahya'min muhtemelen 530’°lu yillarin sonundan
itibaren hayatinin ikinci doneminde daha c¢ok Hiristiyan ilahiyatina dair konularla ilgilendigi
kaynaklarda belirtilmektedir. Yahya en-Nahvi’nin varlik diisiincesinin temelini monoteist tanri,
dolayistyla Tanri tarafindan yaratilmis bir evren inanci olusturmaktadir. Yahya, monoteizmin ve
Hiristiyanligin yaratilig anlayisiyla ilmi kozmolojiyi bir arada degerlendiren ilk Hiristiyan kabul edilir.
Mustafa Sinanoglu, “Yahya en-Nahvi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (44cilt), Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul, 2013, C.XLIII, ss.258-261.
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Batlamyus’un da astrolojik kitap ya da kitaplar yazmis oldugu dogru ise, durumun

onun i¢in de aym oldugu disiiniilebilir.'®’

2.5.10. Astrologlarin Burclar1 Ucerli Olarak Dort Temel Unsura Baglamalarinin

Temelsizligi

Ibn Sina’ya gore astrolojinin temel yanlis 6gretilerinden biri de gdgiin tutulma
kusagi bolgesini'” dort temel dgeye (terbi’)'®! farazi olarak ayirmis olmalaridir. Ona
gore astrologlar bu ayrimi yaparken herhangi bir temele dayanmamis, dorde
ayirdiklart bu kusagin her birine tiger burg ekleyerek hayali on iki yildiz kiimesi elde
etmiglerdir. Yaptiklar1 bu tasnife gore, Esed (Arslan), Haml (Kog¢) ve Kavs (Yay)
burglar1 ates temel 6gesine, Sevr (Boga), Siinbiile (Basak) ve Cid (Oglak) burglari
toprak temel unsuruna, Mizan (Terazi), Cevza (ikizler) ve Delv (Kova) burglar1 hava
temel unsuruna, Seretan (Yengeg), Akreb (Akrep) ve Hut (Balik) ise su temel
unsuruna baglanir. Astrologlar hayali olarak yaptiklari bu siniflamaya miisellesat'*
(tiglemeler) adin1 vermislerdir. Yine bu burglardan bir kismini nehari (giindiizsel), bir

kismini leyli (gece ile iliskili),'”* bir kismin1 miizekker (eril), bir kismini miiennes

(disi)'** kabul eden usuller koymuslardir. Yine aymi sekilde burglarin bazi

' Tbn Sina, “Risale”, ss. 15-16.

%0 Burglar tam olarak 360 derecelik bir ac1 olustururlar. Zodyak’ta 12 burg olduguna gére, her burcun
genisligi 30 derece olmaktadir. Her burg sifir dereceden baslar ve 29 derece 59 dakikaya kadar deva
eder. Bu yiizden burglar tizerinde, gezegenler veya Onemli referans noktalari arasindaki Ozel
geometrik iliskiyi yansitirlar. Klasik Astrolojide gezegenlerin Dbirbirlerine gbre pozisyonlari
gezegenlerin niteliklerine gore ikinci derecede Onemli olsa da degerlendirmede 6nemli rol oynar,
Plotemik agilar da 60, 90, 120 ve 180 olarak dort tanedir. Bir a¢1 olarak goriilmese de kavusum yani O
derecede bunlara eklenir. Dosey, Astrolojide Temel Kavramlar, s. 155.

191 Astrolojide Terbi (Dortlii Bolimleme), on iki burcun dort unsur esas alinarak, dort tane ti¢lii gruba
ayrilmasidir. Bu gruplar, ates, toprak, hava ve su elementlerinden olusur. Bu boliimleme temel olarak
Giines'in mevsimsel olarak burclardan gecerken sergiledigi hareketlere dayanir. Pratikte insan
davraniglarinin niteligini belirleme ve olaylarin ortaya cikma zamanlamasi gibi seyler i¢in
kullanilirlar. Dosey, Astrolojide Temel Kavramlar, s. 157.

192 Miisellesat: Her ii¢c burcun birlesmesine verilen isim

193 Klasik astrolojiye gore Giines, Jiipiter ve Satiirn giindiiz gezegenleri, Ay, Veniis ve Mars gece
gezegenleridir. Merkiir duruma gore gece ya da giindiiz gezegeni olur. Giindiiz gezegenleri gece
gezegenlerine gore daha aktiftir. Daha fazla kendini topluma gosterme imkani verir. Gece gezegenleri
ise gece ufkun flizerinde ise, kisiye basar1 ve tanima imkém getirir. Ddsey, Astrolojide Temel
Kavramlars. 332.

194 Klasik astrolojide on iki burcun altisi eril altis1 ise disil kabul edilir. Bu yiizden altis1 etki diger
altisi ise tepki gosterir. Eril burglar tek sayilarla gosterilirler. Kog, Ikizler, Aslan, Terazi, Yay ve Kova
eril burclardir. Disil burglar ise ¢ift sayilarla gosterilirler. Cevreye eril bur¢lardan daha giiclii karsilik
verirler. Disil burglar, Boga, Yenge¢, Basak, Akrep, Oglak ve Balik’tir. Dosey, Astrolojide Temel
Kavramlar, s. 332.
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195 .
ve bazilarni ise

kisimlarini hudad, bazi kisimlarmi vucth, bazilarin1 nuvbehrat
abar'*®olarak isimlendirmislerdir."”’ Astrologlarin bu gibi ve bundan bagka burclar
hakkinda verdikleri bu isimler kendi keyfi goriisleri, heva ve hevesleriyle (ala hasebi
araihim ve sehevatihim) koyduklar1 temelsiz isimlerdir. Bu konuda onlarin
iddialarin1 destekleyecek her hangi bir delilleri yoktur. Onlarin bu konudaki sozleri
yildizlar konusundaki goriisleri gibi karmagiktir.'”® Dolayisiyla Ibn Sini’ya gore
yildizlar konusunda onlara yapilan reddiyedeki goriisler bur¢lar konusunda da ayni

sekilde onlara yapilabilir."”

2.5.11. ibn Sina’ya gore Gok Cisimlerinin Basit Yapilari

Ibn Sina risalenin bu béliimiinde sdzii tekrar gok cisimlerinin fiziki yapisina
getirir ve astrologlarin iddialarmi bunun iizerinden cevaplamaya devam eder. ibn
Sind’ya gore gok cisimleri basit cisimlerdir. Yani ¢esitli niteliklerin birlesiminden
olusmamuslardir.”® Dolayisiyla gok cisimleri aymi tabiata sahip olup parcalari
birbirine benzemektedir. Bu yiizden ibn Sina “burglar kusaginin bir kismmin diger
kisimlarindan farkli olmasi, 6rnegin Ko¢ Burcunun sicak ve Boga Burcunun soguk
olmas1 veya ayn sekilde Ko¢ Burcunun eril, Boga Burcunun disi kabul edilmesi gibi

astrologlarin uydurduklar1 ve burglara mal ettikleri niteliklerin dogru olmasi nasil

'3 Burglarin Hint astrolojisi anlayisini esas alarak boliimlenmesine dayanan sistem Michot, Refutation
de l'astrologie, s 85.

1% Abar: Burglarin derecelerinin gezegenlerin faydali ya da 6liimciil etkileri anlayisina dayanan
boliimleme sistemi. Michot, Refutation de l'astrologie, s 85; Klasik astrolojide Jiipiter, Veniis ve
Giines, etkisi iyi yonde g¢alisan gezegenlerdir. Bunlara iyicil gezegenler denir. Satiirn ve Mars ise
etkisi kotii yonde calisan gezegenlerdir. Bunlara da kotiiciil gezegenler denir. Yeni aydan dolunaya
kadar olan silirede 15181 arttif1 zamanlarda Ay, iyicil olarak; kiiciilmeye basladigi zamanlarda ise
kotiiciil olarak goriilmiistir. Merkiir'iin iyicil ya da kotiicil goziikmesi etkisi altinda oldugu
gezegenin durumuna bagl kabul edilmistir. Dosey, Astrolojide Temel Kavramlar, s. 124.

197 Sayili, “ITbn Sina’da Astronomi ve Astroloji”, s.174.

% {bn Sina, “Risale”, s. 16-17. ; Yazma niishalar arasindaki metin farkliliginda Yahya Michot’un
verdigi ikinci anlam esas alimrsa climlenin anlami “onlardan bu konuda nakledilen goriisler
gezegenler konusunda nakledilen goriisleri gibidir.” olacaktir.

" Tbn Sina, “Risale”, s.17.

2% fbn Sina’ya gore cisimler kuvvetleri yoniinden ancak ii¢ kisimdan birinde diisiiniiliir. 1. Ya cisim
kendisinde iki cisimden olugmus bir bilesim olmayan tek bir cisimdir. 2. Ya cisim kendinde bir
bilesimi olmayan tek bir cisimdir. 3.Ya da cisim birbiriyle karigmis cisimlerden olusan bir terkibe
sahiptir. Tbn Sina, “Kitabu's-Sifa, (Sema ve Alem), s.1; Tbn Sina basit ve bilesik cisimlerin yapilarin
ele alirken her cismin ya basit ya da miirekkep oldugunu belirtir. Basit cisimlerin bilesik cisimlerden
once oldugunu, bu tiir cisimlerin yapisi kendi halinde birakildig: takdirde tabiati icab1 mutlaka belirli
bir yer isgal edecegini belirtir. Ibn Sina, basit cisimleri tanimlarken gokler, yerkiiresi, su, hava ve ates
gibi, farkli yapidaki cisimleri ayrilamayan cisimlerdir diye tanimlamaktadir. Ibn Sina'ya gére her basit
cismin tabii sekli kiiredir. Bu sebeple dlemin basit cisimleri bir araya gelerek tek bir kiire olustururlar.
Basit bir cismin yapisinin sayisal olarak yeri bagka bir pargasimin yerinden ayridir. /bn Sind, Uyin ul-
Hikme, s.99.
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21 Aymi sekilde ibn Sind’ya gore benzer tabiatlara

miimkiin olabilir?” demektedir.
sahip gok cisimlerinin ve feleklerinin farkli ozellikler tasimasi ilmi agidan da
miimkiin degildir. Ibn Sini, risalesinde kendi fizik sistemine uygun aciklamalara
devam ederek; alimlerin gogiin miirekkep olmayisindan yani basit olusundan onun
kiire seklinde®” olduguna ulastiklarin1 belirtir. Ciinkii sekil ve keyfiyette degisiklik
tiirde olan degisiklige yol acacagindan (yedullu ala ihtilafeha' nev) basit cisimlerin
bir kisminin kdseli bir kisminin ise diiz olmast miimkiin degildir. Bu ylizden
feleklerin hareketinin dairesel olmasi yapisal bir zorunluluktur.”*

Ibn Sina’ya gére, eger astrologlarin iddialari ters cevrilip “ko¢ burcu su
unsuruna, yenge¢ burcu ates unsuruna, kog¢ burcu disil karaktere, boga burcu ise eril
karaktere sahiptir” diye iddia edilirse onlarin yildizlarin karakteri konusunda itiraz
edebilecekleri bir nokta olmadig1 gibi bu konuda da verebilecekleri bir cevap yoktur.
Iste bu sebeple gok cisimlerine ve onlarin feleklerine sogukluk, sicaklik, erkeklik ya
da disilik gibi nitelikler yiiklemek miimkiin degildir.***

Ibn Sina, yildizlarin feleklerine verilen boga, yenge¢ ve buna benzer isimlerin
de herhangi bir gercekligi olmadigini ifade eder. Bu isimler tam tersine, yildizlarin
tutulma diizlemi boyunca durus pozisyonlarina benzer bir sekilde (sibh-i suretin)
benzetme yoluyla burglara (Zodyak) verilmistir. Daha sonra alimler gokyiizii
cisimlerinin tutulma diizlemini aciklamak istedikleri zaman bu
isimlerin bir hakikati oldugundan dolayr degil tabir bu isimle yayginlastig1 igin
kullanmiglardir. Yine ayni yontemle yildiz kiimelerinden bazilarma ‘“ay1” (el-
dubb),”®  bazilarma “kartal” (an-nasr),’”® bir diger gruba da “fukara

keskiilii”(Kusatu’l-Mesékin),?’’ gibi isimler verilmistir. Bu yiizden bu suretlerin

isimlendirme disinda bir gergekligi bulunmamaktadir. Dolayisiyla burg isimlerinin de

201 Sayili, “Ibn Sind'da Astronomi ve Astroloji”, s.174.

2 fbn Sind gok cisimlerinin basitligi hakkinda, basit bir yapimn gerektirdigi her seklin pargalar
birbirine benzerdir. Kiire olmayan hi¢bir seyin pargalar1 aym degildir. Her basit cismin tabii sekli
kiiredir. Bu sebeple dlemin basit cisimleri bir araya gelerek tek bir kiire olustururlar. Basit bir cismin
yapisinin ~ sayisal olarak yeri baska bir pargasmin yerinden ayridir demektedir. ibn
Sina, es-Sifa, el-Kevn ve'l-fesad, s.2.

** Tbn Sina, “Risale”, s.17.

** Tbn Sina, “Risale”, 5.18.

2% Ed-dubb (Ay1): Ursa Minor ya da Kiigiik Ay takimyildizi, modem astronomideki 88 takim-
yildizdan biridir. Biiyiikay: takimyildiz1 da buna dahildir. Yahya Michot, Refutation, s.88.

2% En-nesr (Kartal): Kuzey takimyildizi Yahya Michot, Refutation s.88.

27 Kusatu'l-Mesakin (Fukara keskiilii): Modem Astronomi de "corona borealis" (Latince adi Kuzey
Tac1 anlamina gelmektedir.) takimyildizinin diger adi. Arap astronomisinde bu gruba ait yildizlarin
Islam diinyasinda gezgin dervislerin kullandiklar1 asimetrik ¢anaga (keskiil) benzer bir sekle sahip
oldugu icin bu ad verilmistir Ebu Masar’in bu takimyildiz grubuna Iklil-i Simali ( Kuzey Tac1) adin1
verdigi belirtilmektedir. Michot, Refutation, s.89.
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gercekte astrologlarin onermelerine destek saglayacak herhangi bir hakikati yoktur.

(Esmau'l-buruci leyse leha hakikatun.)*%*

2.5.12. Astrologlarin Sabit Yildizlar Hakkinda Kendi Koyduklar1i Kurallara

Uymamalar

Ibn Sina, bu aciklamalari yaptiktan sonra astrologlar1 kendi iddialarina
dayanarak elestirir. Takimyildizlar ve burglarin isimleri de onlarmm gokyliziinde
olusturduklart seklin bir nesneye benzetilmesi sebebiyle verilmistir. O halde
astrologlar takimyildizlarin (1ddetu'l- kevakib) yeryiiziindeki varliklara bir etkisinden
bahsetmezken ayni sekilde isimlendirilmis burglara ni¢in etki atfediyorlar? Bundan
daha acayip olan ise onlar burglar bdlgesinin disindaki yildizlara o burcta
kendisinden baska yildiz olmadigt i¢in, i¢inde oldugu burcun etkisinden

#2990 (Vega Yildizi) yildizimn

bahsetmezken mesela ne hakla “en-nesru’l-vaki
karakteri seyyar yildizlardan falanin karakteridir diyebiliyorlar.’'® Hatta astrologlar
daha da ileri giderek “filan yildizin tabiati Mars'in tabiatidir, filanca yildizin tabiati
da Jipiter'in tabiatidir” demislerdir. Onlarin diisiince sistemlerine gore bu tabiatlar
yildizlara degil de icinde bulunduklari burglara atfetmeleri gerekmez miydi? Ibn
Sina’ya gore iste bu sebeplerle, gokyiiziindeki burclar ve takimyildizlarin sekillerine
bakarak verilen isimlerin bir hakikati ve onlara verilen anlamlarin da dogru olduguna
dair bir delil bulunmamaktadir. Ayn sekilde astrologlarin hudid, vuctih ve benzeri

konularda sdyledikleri de bunun gibi temelsiz iddialardir.”*"!

% bn Sina, “Risale”, s.18.

2 En-Nesrul-Vaki (Vega) Lir takimyildizinda yer alan en parlak yildiz. Gogilin besinci parlak
yildizidir. Kuzey yarikiiresinde Arcturus’tan sonra ikinci parlak yildizdir. Giines’e 25,3 151k yili
uzaklikta oldugundan Giines’e nispeten yakin bir yildiz sayilir. Yaklasik MO 12.000 yillarinda Kutup
yildiz1 olmustur ve yaklasik 12.000 yilinda yeniden kutup yildiz1 olacaktir. Giines’ten sonra fotografi
cekilen ilk yildizdir. Vega sozciigii Arapca En-Nesrul-Vaki (avina ¢ullanan kartal) ifadesindeki vaki
(diisen) kelimesinden Latince yoluyla Bat1 dillerine ge¢mistir. Michot, Refutation, s.91.

*'% Tbn Sina, “Risale”, s.19.

! Tbn Sina, “Risale”, s.19.
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2.5.13. Astrologlarin Gezegenlerin Evleri, Yiicelmeleri, Al¢calmalar1 ve Zararh

Olmalar Hakkinda Bozuk Fikirleri

Ayni sekilde astrologlarin bozuk goriislerinden biri de onlarin falan burg

filanca gezegenin (kevkeb) evidir (beyt:domicile),212

213

oteki bur¢ gezegenin

obiirii dististidiir (hubut: depression),2 " bir digeri
215

yiicelmesidir (seref:exaltation),
de zararda olmasidir (vebal:detriment)” > seklindeki iddialaridir. Ornegin astrologlar
Ko¢ Burcunun Mars gezegeninin evi ve Gilinesin yiicelmesinin doruk noktasi
oldugunu kabul etmektedirler. Yine saglam herhangi bir temele dayanmaksizin
falanca burcun falanca ya da falanca yil i¢inde, falanca yildizin dogusu sirasinda
batacagini iddia ederler. ibn Sind’ya gére astrologlarin ortaya attiklar1 bu iddialar
sOyle bir arastirilsa ne kendilerini dayandirabilecekleri bir esas ne de sdzlerinin
dogrulugunu gosterebilecekleri bir delil bulmak miimkiin degildir.*'®

Sayet astrologlara, “ni¢in ko¢ burcunu Mars gezegeninin evi kabul ettiniz de
Merkiir'iin evi kabul etmediniz veya semada en biiyiik yildiz ve yeryiiziine etkisi en

giiclii olan giinesin bir evi oldugunu®'’ kabul ederken semadaki en kiiciik gezegen

12 Eski astrolojide burg yoneticiligine Domicile Ruler denir. Domicile ise ev, ikamet edilen yer
anlamma gelir. Bu yiizden bir gezegen, dogal olarak benzerligi olan ya da dogal olarak yoneticisi
oldugu bir burcta yerlesimde ise, kendi evinde gibidir. Burada kimseye hesap vermeksizin ve bagl
olmaksizin kendi istediklerini yapabilecek ve yaptirabilecek durudadir. Geleneksel astrolojide on iki
burg yedi gezegen tarafindan yonetilmektedir. Aslan Giines’in evidir. Yenge¢ Ay’in evidir. Ikizler ve
Basak, Merkiir’iin evleridir, Boga ve Terazi, Veniis’lin evleridir; Ko¢ ve Akrep, Mars’in evleridir;
Balik ve Yay Jiipiter’in evleridir. Kova ve Oglak ise Satiirn’iin evleridir. Ddsey, Astrolojide Temel
Kavramlar, ss. 273-274.

23 Bir gezegen yiikseldigi burcta ise dogal sinirlarinin iizerinde giicliidiir. Evinde oldugu duruma
gore daha etkilidir. Ibni Ezra’ya gore, bir gezegen yiikseldigi burgta tahtindaki kral veya baska yiiksek
makamlarda gibidir. Bir gezegen ile yiiceldigi burcun sahibi arasindan dogal olarak bir dayanisma
vardir. Ornegin hem Kog¢ Burcunun ev sahibi olan Mars hem de Yiikseleni Kog olan Giines canlilii
ve enerjiyi simgeler. Ddsey, Astrolojide Temel Kavramlar, ss. 275-276. ; James R.Wells, The
Astrology Book The Encylopedia of Heavenly Infulences, s.463.

2% Bir gezegenin disiiste olmasi, yiiceldigi burcun karsisindaki burcta yerlesmis olmasindan
kaynaklanan bir durumdur. Diisiiste olan gezegen, savasirken yere diismiis bir savasciya benzer. Ibn
Ezra’ya gore diigiiste olan bir gezegen, endiselere, iiziintiilere, sikintilara ve giicliiklere isaret eder. Bir
gezegenin diisliste olmast sahip oldugu dogay1 ortaya cikaramayacagi anlamina gelir. Dosey,
Astrolojide Temel Kavramlar, s. 287.

1 Bir gezegen dogal yoneticisi oldugu burcun karsisindaki burgta yerlesmis ise, zararda demektir.
Ornegin, Veniis Kog’ta veya Akrep’te zarardadir. Ciinkii bu burgla, Veniis’iin dogal yoneticisi oldugu
Terazi ve Boga burclarinin tam karsisindadirlar. Zararda olan bir gezegenin problemi, kendisiyle zit
dogada olan bir gezegen tarafindan yonetilmektir. Dosey, Astrolojide Temel Kavramlar, s. 285.

*'°" ibn Sina, “Risale”, s.19.

217 Astrologlara gore, Giinesin evinin baska burclar degil de sadece Aslan olmasi, Giines'in daha
giiclii olan 151k, giindiiz 15181 olmasindan ve hem sicak, hem de kuru olmasindan kaynaklanmaktadir.
Sicakliginin giicii Aslan burcunda oldugu zaman daha da artmaktadir. Dosey, Astrolojide Temel
Kavramlar, s. 274.
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olan Merkiir icin iki ev kabul ettiniz ?*'* Zira Astronomi 4limlerine gore Glines
yeryiiziinden yaklasik olarak 162 kere biiyiikkken®" Merkiir'in biiyiikligi ise
diinyanin yirmi iki binde biri kadardir. Bu biiytikliiklerine bakinca Giinesin ¢okca evi
olmasi, Merkiir'iin evinin ise olmamasi gerekmez miydi? Yine ayni sekilde Ay icin
tek bir ev tahsis ederken diger gezegenlere iki ev tahsis etmenizin sebebi nedir?
Yaptiginiz bu taksimleri hangi gerekcelere dayandiriyorsunuz” diye sorulacak olursa
onlarin bu konuda bize cevap olarak verilecek delillerini veya hiiccetlerini
bulamayiz.?*°

Ayn1 mantikla astrologlara “Ni¢in oglak ve kova burcunu Satlirn gezegeninin
evi kabul ettiniz de bu ikisini Veniis gezegeninin evi kabul etmediniz” diye sorulacak
olursa onlarin bu konuda delilleri olmadigindan bu sorulardan kurtulmalart miimkiin

99221

degildir.
2.5.14. Astrologlarin Bur¢lara Mecazi Anlamlar Yiiklemelerinin Gegersizligi

Ayni derecede hayali olarak, astrologlar Omiir boyunca yasamin, hayatin
Zodyak burglarmm ilki olan Ko¢ Burcuna,*** servetin sirada ikinci gelen Boga
Burcuna, kardesligin ondan sonraki Ikizler Burcuna, anne ile babanin dérdiincii burg
olan Yenge¢ Burcuna, erkek ve kiz ¢ocuklarmin besinci burca, yani Arslan Burcuna,
hastaliklarin altinc1 bur¢ Basak Burcuna, kar1 kocanin Terazi Burcuna, Oliimiin
sekizinci kiime olan Akrep Burcuna, seyahatlerin dokuzuncu burg olan Yay Burcuna,
sultanin veya padisahin sirada onuncu gelen Oglak Burcuna, umut ve mutlulugun on
birinci bur¢ olan Kova Burcuna ve diismanlarin®®® on ikinci burca yani Balik

Burcuna ait ve iliskin oldugunu ileri siirerler. Burglarin tertibi ile ilgili bu iddialar o

218 Astrologlara gore, Yengeg, burglarin baslangicindan itibaren, Ay ile disilik, hareketlilik, sogukluk
ve nemlilik agisindan uyum gosteren ilk 6ncii burgtur. Dosey, Astrolojide Temel Kavramlar, s. 274.
1% fbn Sina diger eserlerinde Giines'in diinyadan biiyiikliiginii 170 kat daha fazla olarak vermektedir.
Michot, Refutation, s. 94.

**% bn Sina, “Risale”, s.19.

! Tbn Sina, “Risale”, s.20.

22 Her yil ekvatora Giines 1siklarinin dik gelmeye basladig1 zaman 0 derece Kog olarak kabul edilir.
Astrologlara gére Kog¢ burcunun o&zellikleri de bu dénemde diinyanin, doganmn aldigi durumla
anlagilabilir. Uzun ve soguk kisin ardindan gelen baharla doganin canlanmasi, coskusu hissedilir. Kog
burcu donemi adeta yeni bir hayatin basladiginin gostergesidir. Astrologlar her bir burg igin benzer
benzetmeler kullanmaktadirlar. Dosey, Astrolojide Temel Kavramlar, s.163.

2 Yazma niishalarin birinde onikinci burcun &zelligi olarak diismanlik degil zitliklar ifadesi
gecmektedir. Ibn Sina, “Risale ”, s. 21.
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kadar keyfi o kadar temelsizdir ki bunlar1 hakli ¢ikarabilecek ne bir delil ne de
mantikl1 bir kiyas miimkiin degildir.***

Sayet onlara niye ikinci evi servete ayirdiniz diye sorulacak olursa, “biitiin
doganlar dogumlarindan sonra mala ihtiyag duydugu i¢in” derler. Halbuki onlar
biitlin doganlarin dogumdan sonra mala degil kendilerini emzirecek bir anneye
muhta¢ oldugunu hi¢ diisiinmemektedirler. Iste bu yiizden ikinci burcun mala degil
annelere tahsis edilmesi gerekir.”*

Ayni sekilde onlara nigin {ig¢iincli bur¢ evini kardeslige, dordiincli bur¢ evini
babalara, onuncu bur¢ evini annelere tahsis ettiniz. Tam tersine anne baba olmadan
kardes olmayacagi i¢in anne babanin burglar siralamasinda kardesten 6nce gelmesi
gerekmez miydi? Kari-koca olmadan evlat olmayacagi i¢in besinci burg evinin esler
olmasi gerekmez miydi? Anneler ve Sultanlar aralarindaki hangi alaka sebebiyle
onuncu bur¢ evi olan eve birlikte yerlestiler? Cogu durumda evlatlar babalarinin
diismani oldugu i¢in on ikinci bur¢ evinin diismanlar degil evlatlar olmas1 gerekmez
miydi sorular1 sorulsa ve yaptiklari bu tasnif tersyiiz edilip onun yerine -kafamizdan-
bambagka bir tasnif yapilacak olsa onlarin yapilan bu son tasnifi iptal edebilecek ne
delilleri ne de hiiccetleri olmayacaktir demektedir.”**

Ibn Sina’ya gére astrologlarin bozuk fikirlerinden biri de onlarin yiikselen burg
ile ilgili sOyledikleridir. Onlar yiikselen burcun ikinci eve bakmayip {i¢iincli burg
evine baktigini ve bu bakisin tam bir sevgi nazar1 oldugunu, doértlemenin ilki oldugu
icin dordiincli eve bakisinin tam bir diismanlik nazari oldugunu, besinci eve olan
bakisimin ticlemenin ilki oldugundan dolayr sevgi nazari oldugunu, altinci eve
bakmayip yedinci eve tam bir diismanlik nazari ile baktigini, sekizinci eve bakmayip
ticlemenin ikincisi oldugundan dolay1 sevgi nazariyla baktigini, dértlemenin ikincisi
oldugundan dolayr onuncu eve diismanlik nazariyla baktigini, onbirinci eve
diismanlik nazartyla bakip onikinci eve bakmadigini séylerler.227

Ibn Sind onlarin bu iddialarini da yukaridan beri aciklamaya calistigimiz
diisiince anlayisiyla reddetmektedir. Ona gore donencelerden donencelere bakmak
miimkiin olduguna gore bir bur¢ evinden diger bur¢ evine bakmak hayli hayli
miimkiindiir. ibn Sind onlarm bu konudaki goriislerini de benzer sorularla

reddetmektedir. Mesela; “besinci bur¢ evine bakilmasi miimkiinken aralarinda bir

24 ibn Sina, “Risale”, ss. 19-20.
22 ibn Sina, “Risale”, s. 21.
#2° fbn Sina, “Risale”, ss. 21-22.
27 ibn Sina, “Risale”, s. 22.

104



engel olmadigi halde altinci bur¢ evine nicin bakilamamaktadir? Ote yandan
sekizinci ve onbirinci burg evlerine bakilmamasinin gerekgesi nedir?”***

Ibn Sina’ya gére “altinci eve bakilmaz zira o hastalig1 temsil eder. Yedinci eve
de bakilmaz o 6liimii temsil eder. Onikinci eve de bakilmaz o da diigmanlig1 temsil
eder” diye cevap verirlerse o halde; “genellikle insanin en ¢ok istedigi sey olan
serveti temsil eden ikinci bur¢ evine bakilmamasi nasil agiklanabilir? Ayni sekilde
altilama ve ti¢gleme evlerini sevgi nazar ile aciklarken digerlerini neden diismanlik
nazari ile agikladinmiz? Sizin sevgi nazar1 dedikleriniz diismanlik nazari, diigmanlik
nazar1 dedikleriniz sevgi nazaridir diye iddia edene ne cevap verirsiniz” diye
soruldugunda yukaridaki reddiyelerde gectigi gibi “onlarin bu konuda da ne bir

delilleri ne de mantikli aciklamalar1 olmayacaktir.”**

2.5.15. Astrologlarin  Sehirlerin Kurulusunu Burclara Dayandiran Bozuk

Fikirleri

Ibn Sind’ya gore astrologlarin tartisma konusu olan goriislerinden biri de, her
kentin kurulusunu belli bir bur¢ ile baglantili saymalaridir. Ornegin astrologlar
Isfahan’in Yay Burcunun himayesiyle kuruldugunu, Hemedan’in ise Boga burcu
tarafindan korundugunu, diger sehir ve cografi bolgeler icin de buna benzer
durumlarin mevcut oldugunu iddia ederler. ibn Sind’ya gore bu iddianin temelsiz
oldugu c¢ok aciktir. Zira kim bir sehrin ilk kuruldugu zaman onlarin iddia ettikleri
gibi filan yiikselen burcun etkisi altinda oldugunu bilebilir? Olsa olsa menseleri ve
kuruluglar1 iyi taninan bazi biiylik kentler i¢in kurulus durumlarina ve sadece bu
durumlara iligkin olarak ileri siiriilen sartlarin dogru olma ihtimalini kabul edebiliriz.
Ornegin, Sapur tarafindan insa edilmis olan Nisabur ve Semer tarafindan insa edilmis
olan Semerkant i¢in kurulus zamanlarina iligkin olarak bilgi vermek miimkiin
olabilir. Fakat bir¢ok sehirler i¢in bu gibi hususlarin saptanmasi imkansizdir. Mesela
yerylizlinde Hemedan ismiyle taninan pek cok belde varken yiikselen burcu Boga
olan Hemedan ile ilgili bunlardan hangisi kastedilmektedir? Yine ayni sekilde

Yahudilerin Isfahan’1 gibi pek ¢ok kdyden olusan Isfahan’m her birinin kurulus tarihi

28 bn Sina, “Risale”, ss. 23-24.
2 bn Sina, “Risale”, ss. 23-24.
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farkli farklidir. Yiikselen burcu dikkate alirken bu kdylerden hangisini nazari itibara
alacagiz.”**"

Ibn Sina risalenin bu béliimiinde bu konuda en tuhaf hikayelerden birini kendi
zamanindakilerden birinin anlattigin1 ifade eder. Bu adama gore saadet getiren

arkadag1 Jiipiter™'

Yay burcunda yiikseldiginden dolay1 Isfahan’a Iran ordularindan
gelen saldirlar herhangi bir zarar verememistir. Halbuki Satiirn ***Akrep burcunda
oldugu zaman kapkara felaketler Isfahan’1n {izerine ¢6kmiistiir.

Ibn Sina’ya gore bu iddianin da temelsiz oldugu ¢ok agiktir. Ciinkii isfahan
sehri tarihte defalarca felakete ugramus bir sehirdir. Isfahan’in yasadig: biitiin bu
felaketlerin hepsini ylikselenin Akrep oldugu zaman yasadigi nasil sdylenebilir? Bu
akla hi¢ uymayan bir diisiincedir. Yine Isfahan surlar i¢cinde kalan boliimden ibaret
de degildir. Aksine Isfahan’m kurulusundan 6nce surlarin disinda kurulmus beldeler
vard1 ve onlara felaketler isabet etmistir.”

Iste biitin bu sebeplerle Ibn Sind’ya gére onlarin yildizlar, burglar,
gezegenlerin etkileri, nitelikleri, yani bu konuda sdylediklerinin tamami imkansiz
(muhal) seylerdir. Bu konuda anlattiklar1 seylerle ilgili de ne bir delilleri ne de
hiiccetleri mevcut degildir. Sayet birisi ortaya ¢iksa, onlarin ortaya attiklar1 biitiin bu
usulleri tersyiiz edip her konuda onlara ters bir goriis ortaya atsa, sonra anlattigimiz
usul iizere bir kitap yazsa, sonra da bu kitapla da onlarin yontemleri gibi hiikiimler-
astrolojik yargilar- c¢ikarsa astrologlar ne bu iddialar1 dogrulayabilir ne de
yalanlayabilirler. Hatta bu adamin sdylediklerinin ¢ogu dogru bile ¢ikabilir. Oyleyse

agiktir ki onlarin bu yéntemlerinin giivenilir olduguna dair higbir isaret yoktur.”***

2.5.16. Astrologlarin Kendi iddialarim Idris (a.s)'a Dayandiramayacaklar
Ibn Sina’ya gore, Astrologlar diisiincelerinin ne kadar ¢iiriik temeller iizerine

dayandigini ve gegerlik bakimindan ne denli sallantida oldugunu itiraf etmek

zorunda olduklari bu gibi miilahazalar karsisinda hissettiklerinden®’ dgretilerini

> ibn Sina, “Risale”, 5.24.

21 Klasik astrolojide Jiipiter en giiclii iyi etkiye sahip gezegen kabul edilir. En mutlu eden, rahat ve
kolay giden kar ve kazang getiren isleri anlatir. Dosey, Astrolojide Temel Kavramlar, s.249.

2 Gatiirn, uzlasmayi1 ve sonuca gitmeyi zorlastiran, engelleyen, daraltan yoksullastiran, agirlastiran
kurutan ve sogutan yapidadir. Dosey, Astrolojide Temel Kavramlar, s.256.

** ibn Sina, “Risale”, 5.25.

>* bn Sina, “Risale”, s.25.

7> Sayil, “Ibn Sina'da Astronomi ve Astroloji”, s.176.
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Idris™*® peygambere dayandirmakta ve kendilerinin yildizlar hakkinda ortaya attiklari
bu fikirleri Allah'in elgisi Idris(a.s.)’m Allahtan vahiy yoluyla aldigini ve Allahin
el¢isinin kesinlikle hakikatten baska bir sey sdylemeyecegini iddia etmektedirler.

Ibn Sina Idris(a.s)’in yildizlarm etkisi konusunda astrologlarin sdyledigi gibi
seyler sdylemedigini belirtir. Astrologlar sirf kendilerini bir otoriteye dayandirmak
adma keyfi olarak uydurduklar seyleri Idris(a.s)’e atfetmislerdir. Ote yandan
Idris(a.s.)’in boyle seyler sdylemedigi de aciktir. Zira Allahin peygamberlerinden
hi¢birinin diger bir peygamberin sdylediginden farkli bir sey sdylemesi miimkiin
degildir. Ornegin, bir peygamber insanlara Allah'in birligini teblig ederken bir bagka
peygamberin seneviye (iki tanri inanci) inancini teblig etmesi imkansizdir. Bu
bakimdan -her ne kadar yildizlarin hiikmii konusunda Idris(a.s.)’m ne dedigini
bilmesek de- insanoglunun gaybi bilme imkaninin olup olmadig1 konusunda
peygamberimizin olumsuz konustugunu biliyoruz. Aynmi sekilde Allah'in Kitab1
Kur’an-1 Kerim’de de bu husus acik bir sekilde ifade edilmistir. Kur’an-1 Kerim'de
Yiice Allah “Allah’tan baska kimse gaybi bilemez.” buyurmaktadir. Peygamberimiz
de bir hadis-i serifinde : “Ummetim hakkinda en ¢ok korktugum iki sey; yildizlarin
bilgi verecegine inanmalar1 ve kaderi inkar etmeleridir.” buyurmustur.” ibn Sina bu
aciklamalardan sonra Idris peygamberin astrologlarin ona atfettikleri diisiincelerin

kesinlikle ona ait olmadigini belirtir. >’

2.5.17. Astrologlarin Gok Olaylarim Tahmin Edebildiklerine Dair Iddialarinin

Temelsizligi

Ibn Sina astrologlar kendilerine yoneltilen biitiin bu gibi elestirilere itiraz
olarak eger bir tutulma ya da buna benzer bir gok olaymi dnceden dogru tahmin
edebildiklerini iddia ederlerse, bu gegersizdir der. Zira ona gore astrologlar bunu
bilemezler. Ciinkii onlar yildizlardan anlam ¢ikarmaya calisan insanlardir. Ay ve

Giines tutulmasi ise bu ilimdeki matematik hesaplarmm bilinmesi ve ziclerin®®

2% Hz. idris’e ilahi bilgileri ihtiva eden otuz sahife indirilmistir. Remil ilmi, heyet, nucim, hesap, tip,
nebatlarin sirlari, garip sanatlar, yazi yazmak, dikis dikmek, terazi kullanmak gibi meslek ve sanatlar1
Idris icat etmistir. Sahifelerinde semavi sirlar, ruhanilere hiikmetmenin yontemleri, varliklarin
ozellikleri gibi konulara dair bilgiler vardi. Yildizlar ve hesap ilmiyle ilk mesgul olan kisi oldugu i¢in
Yunanl hakimler ona “Hermesii'l-hakim” (Hermesii'l-Heramise) demislerdir. Omer Faruk Harman,
“Idris ” Diyanet Islam Ansiklopedisi, C.XXI, 5.479.

>’ bn Sina, “Risale”, 5.27.

% 7ic: Islam bilimleri tarihi literatiirinde Astronomi cetvellerine verilen addir. Zic kelimesi
Arapga'ya Farsca'dan gegmistir. Farsga’da “iplik, tel, serit” ve Ozellikle geometride kiris”
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kullanilmastyla bilinir. Astronomi cetvellerinin kullanilmasinin dogrulugu ise
ispatlanmistir. Bu tahmin Batlamyus'un Almajest’ine ve dolaysiz olarak yapilmis
rasatlarin sonuglarina gore dilizenlenmis astronomik cetvellere dayanir. Bu
gozlemlerin dogrulugu da matematik delillerle ispatlanmistir (miiberhenun)
Dolayisiyla, bu ¢esit bir dnceden tahmin 6rnegin Ay Akrep Burcuna girdiginde
yagmur yagacagl yolundaki astrolojik hava tahminine benzemez, onunla
kiyaslanamaz. Gergekten, birincisi saglam bir ispat siireci yardimiyla saptanabilir;

oysa ikincisi i¢in ise boyle bir olanak sdz konusu degildir.>*®

2.5.18. Astrologlarin Ay Gezegenlerle Kavusumuna Gore Ugurlu Ugursuz

Giin Tayin Etmelerinin Anlamsizhgi

Ibn Sina’ya gére, Astrologlarin aymn gezegenlerle kavusumu temeli {izerine
oturttuklart ve bu temel lizerinden “su giin ugurludur, su giin ise ugursuzdur”
dedikleri ihtiyarat isimli ilim dalma (Ihtiyarat’ul-Eyyam) gelince, bu da daha 6nce
s0zl edilenler gibi asil ve esastan yoksundur ve bunun da boyle olusunun gerekgesi
daha oOnce s6z konusu edilenler gibidir. Bu gibi seyler dogum zamanina
iliskin olarak belirlenen horoskopa bagli oldugundan ve bu da herkes i¢in ayn1 ana
rastlamadigindan bir insan i¢in ugurlu oldugu halde bir baska kimseye ugursuz
gelmeyen giin yoktur.** Bazi giinlere tiimiiyle ugurluluk ve bazi digerlerine tiimiiyle
ugursuzluk atfetmek imkansizdir. Astrologlarin  bu konudaki faraziyeleri
ve giinleri ugurlu ve ugursuz diye ayirt etmek i¢in bagvurduklar1 yontemler kabule

sayan hicbir temel iizerine oturtulup kurulmus ve saptanmis degildir.**!

anlamindadir. Arapca'da ise “yap1 ustasinin ipi” ve anlam genislemesiyle “bir dokumanin egriligini
diizelten paralel ipler dizisi” manasinda kullanilmistir. Boylece, sayisal bir tablonun dikey
hatlar1 ile bir dokuma tezgahinda meydana gelen egrilik arasinda kurulan benzerlik neticesinde zic
kelimesi, belirli sonuglarin bir ¢izelge bi¢iminde verildigi astronomik tablolart ifade etmeye
baslamistir. Kelimenin aslinin Pehlevice zig oldugu kaydedilir. Biruni ise zih kelimesinden geldigini
soyler. Zih de modem Farsga'da “kiris” anlamindadir. Ziclerden amag astronomik gézlem sonuglarinin
tablolar halinde kaydedilmesidir. Gozlemevlerinde gokyiiziindeki yildizlar1 ve ¢iplak gézle goriinen
bes gezegeni (Merkiir, Veniis, Mars, Jipiter, Satlirn), glinesle ay1 gozlemleyen astronomlar bunlarin
hareketlerini, konumlarim1 Batlamyus'un yer merkezli kuramina uygun bi¢cimde yorumlayip elde
ettikleri verileri kiiresel astronominin 6zelliklerine gore ziclere aktarmiglardir. Yavuz Unat, “Zic”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, C.XLIV, ss.397-398.

> {bn Sina, “Risale”, 5.27.

0 Aydin Sayili bu paragrafta Ibn Sind’nin astrolojinin horoskop astrolojisi denilen kismini kabul
ettigine dair isaret bulundugunu sdyler. Sayili, “Ibn Sina'da Astronomi ve Astroloji”, s.176.

**! Tbn Sina, “Risale”, 5.28.
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2.5.19. Astrologlarin Ay Diigiimleri ile Tlgili iddialarinin Temsizligi

Ibn Sina’ya gore astrologlarin kendi ilimleri ile ilgili olarak ortaya attiklar1 Ay
yoriingesi ile baglantili olan Ejder'in Bas1 (Cevzeher, Re'sul-Tinnin)*** ile kuyrugu
(zenbihi) arasindaki ayirim da aym surette temelsizdir. “Burada bas mecazi olarak
kuzey yoniinii kuyruk ise giiney yoniinii temsil eder” seklindeki iddialar1 da temelsiz
bir iddiadir. Zira bas ve kuyruk ile ifade edilen varliklarin bir gercekligi yoktur.
Bunlar tutulma diizlemi ile aym yoriingesinin kesisme noktalari, yani ay
yoriingesinin diiglim noktalaridir ve ayin tutulma diizlemine girdigi noktalar1 temsil
ederler.”*

Ibn Sina’ya gore bu durum agikca belli olduktan sonra Ejderin Bas1 ile kuyrugu
arasindaki hiikiim hangi sebeple farkli olabilmektedir? Yani basi mutluluk sebebi
sayilirken kuyrugu nicin ugursuzluk kaynagi sayilmaktadir? Ayni sekilde bu ayirim
neden ay yoriingesindeki tutulmada dikkate alimiyor da yine aydakinde oldugu gibi
kesisme noktalarina sahip olan diger gezegenler dikkate alinmiyor?***

Eger astrologlar “diger gezegenlerin tutulma noktalarini degil de ay diglimii
hareketli oldugu ve bir burctan baska bir burca intikal ettigi i¢in ay diiglimiinii
dikkate aliyoruz” derlerse; Onlara “daha yavas da olsa diger gezegenlerin kesismeleri
de aymi derecede hareketlidir. Hem sizin de kabul ettiginiz kurala gore yavas
hareketin tesiri hizli hareketin tesirine gore daha fazladir. Dolayisiyla eger tutarh

olmak istiyorsaniz Satiirn ve diger gezegenlerin de diiglim noktalarini dikkate almak

2 fslam Astronomi ve Astroloji literatiirinde cevzeher, ayn yoriingesiyle tutulma diizlemi

(dairetii’l- hustf) ara kesitini ifade eden teknik bir terimdir. Ay diinya c¢evresindeki yoriingede
dolanirken tutulma diizlemini kestigi ¢ap karsit1 iki noktaya “iki diigiim” (el-ukdeteyn) denir. Ayin
tutulma diizlemine ¢iktig1 noktaya “cikma diigimii” veya “bas” (re'sii'l-cevzeher = yilanin bagi),
tutulma diizleminin altina gegtigi noktaya “inme diigiimii” veya “kuyruk” (zenebii'l-cevzeher:yilanin
kuyrugu) ve her ikisine birden de “elcevzehriini” denilmektedir. Ayrica Islam Astronomi literatiiriinde
yukarida tarif edilen noktalara, cevzeher yerine "ejderha" anlamina gelen et-tinnin terimi kullanilarak
“re'sii't-tinnin” (ejderhanin bas1) ve “zenebii't-tinnin” (ejderhanin kuyrugu) adlari da verilmistir.
Muammer Dizer, “Cevzeher”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, C.7, s.465. : Ay diigiimleri, kuzeyde ve
giineyde Ay’in yoriingesinin, Glinesin yoriingesiyle kesistigi iki noktadir. Bu iki nokta birbirinin
tam180 derece karsisindadir. Ornegin Kuzey Ay Diigiimii 10 derece Kog'ta ise Giiney Ay Diigiimii 10
derece Terazi'dedir. Bu yiizden Kuzey Ay Digiimii 21 derece Balik'ta dogan bir kisinin bu digiimii
yaklasik 19 yil sonra ayni pozisyona doner. Eski astrolojide ay yoriingesinin kesistigi Kuzey Ay
Diigiimiine Ejderhanin Kafasi, Giiney Ay Diigiimiine de Ejderhanin Kuyrugu denmistir. Bu
diistincelere gore insanlar tutulmalardan korkarlardi ve bu tutulmalar sirasinda kizgin bir ejderhanin
Gilines ve Ay’1 ele gegirdigine inanilirdi. Astrologlara gore ay diiglimleri yol gostericidir. Ay
digiimleri burclardaki ve evlerdeki konumuna gore ruhumuzun gelismesi i¢in neleri
yapabilecegimizin ipuglarini verir. Dosey, Astrolojide Temel Kavramlar, ss.339-340.

** 1bn Sina, “Risale”, s.28.

*** 1bn Sina, “Risale”, s.29.
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zorundasiniz” demek gerekir. Iste Ibn Sina’ya gore astrologlarm buna ragmen sadece
ay diglimleri ile ilgili anlamlar ¢ikarmasi kendi esaslariyla ters diismektedir.**

“Yine hangi mantikla bas1 mutluluk, kuyrugu ugursuzluk sebebi kabul ettiniz?
Ni¢in kuyruk mutluluk kaynagi, bas ise ugursuzluk sebebi sayilmiyor?**® sorusuna
“Bas mecazi olarak kuzey demektir. Bunun ic¢in onu ugurlu sayariz” derlerse “Su

zamanda oldugu gibi bas dolasir ve giineye doner. Gilineye dondiigli zaman ise sizin

kendi anlayisimza gore onu ugursuz kabul etmek gerekir**” demek gerekir.

2.5.20. Astrolojinin iddialarinin Fal iddialar1 Gibi Anlamsizhig

Iste biitiin bu sebeplerden dolay1 ibn Sind’ya gore astrologlarn bu konuda
ortaya attiklar1 her fikir, yildizlarin anlamu ile ilgili ortaya koyduklari her hiikiim
astlsizdir. Onlarin iddialarin1 dogrulayacak ne bir hiiccet ne de bir delil mevcut
degildir. Bilakis onlarin iddialart karmakarisik, i¢inde siipheye diistiikleri
seylerdir.”*®

Bu baglamda Ibn Sind’ya gore Astrologlarin yildizlarm anlami konusundaki
tim soOzlerinin taslar1 yere sacip kehanette bulunan (darbihunne bi'l hasat)**’
kadinlarin iddialar1 gibi oldugunun iyice bilinmesi gerekir. Onlar da astrologlar gibi,
gayb ile ilgili konularda haberler vermekte, sdylediklerinin bir kismi gergeklesirken,
bir kismi ise ger¢ceklesmemektedir. Hatta belki de, falcilarin fali astrologlarinkinden
gercege daha yakin ¢ikabilmektedir.*

Ibn Sina risalenin bu béliimiinde tarih boyunca tiim toplumlarda biitiin
kahinlerin kullandig1 genel dilden s6z etmekte ve sodylediklerinin anlamsizlig
iizerinde durmaktadir. ibn Sind’ya gére hem miineccimler hem de taslara bakarak
kehanette bulunanlar, insanlarin hayatlar1 ile ilgili ¢esitli kosullar1 dikkate alir ve

herkese onlarla ilgili kendi durumuna uygun seyleri sdylerler. Bu yiizden mesela

ayni sartlar altinda yasayan sultanlarla askerlerin ortaklaga paylasacaklar1 kaderler

** Tbn Sina, “Risale”, 5.29.

6 Astrolojinin varsayimlarina gore Kuzey Ay diigiimii'niin (Ejderin Bast) bulundugu burg
gelistirmemiz gereken ozellikleri anlatir. Kuzey Ay Diigiimii neyin eksikligi yiiziinden dengesizlik
icine distiglimiizi anlatir. Giiney Ay Diigimii’niin (Ejder'in Kuyrugu) bulundugu burg ise
birakmamiz gereken 6zelliklerimizi anlatir. Dosey, Astrolojide Temel Kavramlar, ss.344-346.

**7 Tbn Sina, “Risale”, 5.29

** Ibn Sina, “Risale”, 5.30.

¥ Darbihinne bil-hasat: Toprak yiizeyindeki catlaklara, piirtiiklii kisimlara bakarak ya da topraga
taglar atip bunlarin aldig1 sekli yorumlayip yapilan kehanete denir. (Jeomansi) Michot, Refutation, s.
117.

20 fbn Sina, “Risale”, s.30.

110



oldugu gibi bazi bagka ihtimaller de sehirli halk kiitleleri ile koyliiler i¢cin aynidir.
Boyle kimselerin fallarina bakildiginda, bu falcilarin sdylediklerinin bir kismu,
mesela sOylenen on sey i¢inde belki ikisi ya da {i¢ii dogru ¢ikacaktir. Boyle olunca
da, bu sagmaliklara inananlar onlarin dogru c¢ikan iki iddiasina bakarak
sOylediklerinde dogru ve ilimlerinde de derin olduklarina inanir da dogru olmadig:
anlasilan sekiz seye bakarak onlarin cehaletlerine karar vermezler.'

Ibn Sina risalede insanlarin bu tip huylarma dikkat ¢ekmeye ve falcilarin
kurnazliklarmi agiklamaya devam etmektedir. Mesela; falina baktigi bir kimseye
astrologun soyle dedigini kabul edelim: “Diismanin seni mahvetmeye calisiyor.” Bu
hicbir sekilde sinirlandirilmamis s6z sebebiyle -zira genellikle bir sekilde diismani
olmayan kimse bulunmaz- bunu duyan kisi zihninde sdylenen diismani
canlandirmaya calisarak “Bu ne biiylik, ne alim bir astrolog” diye diisiinlir. Yine
ayn1 sekilde miineccimler, falina baktig kisilere “sana bu sene biiyiik bir hayir isabet
edecek, birisi sana biiylik bir litufta bulunacak™ veya “sana bir {iziintii isabet
edecek, biiyiik bir firsat seni bekliyor” gibi kehanetlerde bulunurlar. Uzun bir siire
icinde her insan yukarida bahsedilen 1yi ya da koti bu tir olaylarla
karsilasabileceginden miineccimin sdylediklerinde dogru oldugunu zannedebilir.***

Ibn Sina astrologlarin bu tiir hilelerini “Ebul Anbes'in Numaralari” (Zerk-u
Ebu'l Anbes) adli bir kitap i¢inde toplayan ve kendi zamaninda bu tip hileler
konusunda en kurnaz kisi kabul edilen Ebu'l Anbes®* diye birinden séz eder. Ebu'l
Anbes bu kitabinda, miineccimler dahil hayatlarin1 sokakta kazanan biitiin
falcr tiplerine Ogiitlerini toplayip bir araya getirmistir. Ebu'l Anbes bu kitabinda
insanlar1 erkekler, kadinlar, ¢ocuklar, gencler, yashlar ve koleler gibi siniflara
ayirdiktan sonra, her sinifa ve her meslek grubuna, onlara uygun bir alin yazisi tipini
atfetmistir. Bu falcilar gliniimiizde hala bu kitab1 ellerinde bulundurmakta ve
durumlart bu hokkabazin betimledigi sartlardan hi¢ de degisik olmayan

muhataplarma bu kitapta hazir bulduklar1 6rnekler iizerinden fal bakmaktadirlar.

»l Sayili, “Ibn Sina 'da Astronomi ve Astroloji”, s.177.

22 [bn Sina, “Risale”, s.31.

3 Ebu’l Anbes Muhammed. b. ishak el-Saymari; 213/828 yilinda Basra’da dogmus, 275/888 yilinda
Bagdat'ta olmiistiir. Basra yakininda bir yerde kadilik yapmis, Abbasi halifeleri Miitevekkil ve
Mutemed'in saray sairi olmus ve Astroloji ile ilgili kitaplar yazmistir; Ebii'l-Anbes'in ilm-i nuctim,
matematik, arazi Ol¢limii, kelam, edebiyat ve musiki sahalarinda kirk alti kitap ve risale yazdigi
kaynaklarda zikredilir. Ancak bunlardan sadece ilm-i nucima dair su eserleri giiniimiize gelebilmistir:
Kitab fi'l-hisabi'n-nucim, Kitabii, Asli'l-usul fi havadissi'n-nucim ve ahkamiha, ahkdami'l-mevalid,
Kitabii’z-zirg, Kitabu Fezailu’z-zerg. Michot, Refutation, s.120.; Recep Uslu, “Ebu’l-Anbas
Muhammed. b. Ishak el-Saymari”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (44Cilt), Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul, 2009, C.X, 55.292-293.
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Fakat buna ragmen insanlar bu falc1 tahminlerini hayretler i¢inde dinlemektedirler.
Bu, kadinlara ve genglere fal bakarak hayatini kazanmanin bir yoludur, bir ge¢im
vesilesidir ve bu tiirden bir falcimin tahminlerinin isabetlilik  derecesi
miinecciminkinden hi¢ de geri kalmaz. Hatta bazen bu tip falcilarin tahminleri

miineccimlerin tahminlerinden daha dogru ¢ikmaktadir.>*

2.5.21. Astrologlarin Tip ile Astroloji Arasinda Kurduklar:1 Bagin Temelsizligi

Ibn Sina risalenin bu béliimiinde sozii astrologlarin Astroloji ile tip arasinda
varsaydiklar1 benzerlige getirir. Eger astrologlar “Astroloji tibba benzer ve her iki
bilim dal1 da yanilgilara agiktir” diyerek elestirilere itirazda bulunulurlarsa, onlara iki
sekilde cevap verilir:*>

Birincisi, tip ilmi kendisinin dayanabilecegi ve bunun iizerine bina edilebilecek
dayanaklara sahiptir. Bu baglamda tip doga bilimlerinin alt dallarindan biridir. Bu
bilim dalinin esas1 bir nesnenin ikinci bir nesne lizerinde etki yapabildigini ve onu
degistirebilecegini ispatlamaya yoneliktir. Oysa Astroloji daha onceki boliimlerde
aciklandigr gibi bdyle bir temelden yoksundur. Gok cisimlerinin de yeryiizi
cisimlerine iizerine bazi etkiler yaptig1 dogru olmakla birlikte bu etki veya eylemin
mahiyeti bilinmemektedir.

Ibn Sina bu boéliimde tip ilminin calisma ydntemi ile ilgili drnekler vermeye
baslar. Mesela tabip nabzi ve solunumu inceleyerek hastalik ile ilgili delillere ulasir.
Kalpte, karacigerde, idrar yollarinda ya da viicudun baska bir takim organlarinda
rahatsizlik bulundugunu tespit eder. Bdylelikle bir¢ok durumda hastaligin sebebini
anlar. Hastaligin gelisimi ile ilgili de bilgi sahibi olur. (Ibn Sina tip ilmi ile ilgili bu
konular1 Kitabu'l Ilel ve vel A’rad kitabinda agikladigini ifade etmektedir.) Ondan
sonra da tip, hastalifi yok etmek i¢in hasta iyilesinceye kadar bir takim ilaglar
(mizag) verir veya sagligi korumak i¢in biinyeyi uygun ilaglarla tedavi yoluna gider.
Astrolojinin tibbin bu ydntemine benzeyen hicbir ash yoktur.?*®

Ikincisi; tip ilmi ile Astroloji arasinda mukayese astrologlarin sdyledikleri
sekilde yapilamaz. Ciinkii Ibn Sind’ya gore yildizlar konusu ile ilgilenen Ilm-i

Niiclim bu noktada ¢esitli kistmlardan olusur:

2% bn Sina, “Risale”, s.32.
23 [bn Sina, “Risale”, s.33.
2% [bn Sina, “Risale”, s.33.
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Bu derecelerden ilki dogru bir asli, ispatlanmig matematik ve geometri
kanunlar1 olan ve Batlamyus'un Almajestine dayanan kismidir.(/lmu'l heyet ve'l
Macesti.) Bugiinkii tabirle astronomiye denk diismektedir.

Ikincisi ise yukaridaki ilimden saglamlik bakimindan daha zayif olan
astronomik cetveller ilmidir. (halluz-zic) Ibn Sina’ya gore ziclerin kullanimi her ne
kadar Almagest'in boliimlerinden olsa da zicleri kullananin hesaplarinda yanilmasi
miimkiin oldugundan ve bu aletleri kullanarak varilan sonuclar yaklasik ve toleranslh
sonuglar verdiginden bu ilim, heyet (Astronomi) ilminden daha asagidadir. Ornegin,
tam kare olmayan bir saymin karekokii alinirken, burada tami tamima dogru bir
hesaplama ile sonucu bulmak miimkiin degildir (inde ahzu'l cezari'l asam).>’

GOk cisimlerine iligkin bilginin {iclincii asamas1 ise olacak seyleri dnceden
bilinebilecegini sdyleyen astrolojidir. Yildizlara dayanarak gelecekte olaylari
Onceden saptamayr amaglayan bu bilim dali saglam temellerden tamamen
yoksundur.?®

Ibn Sina’ya gore astronominin birinci asamasi yani heyet ilmi tipta anatomiye,
yani insan viicudunun yapisini, organlarini, araglarini, ¢esitli stvilarin1 ve bu sivilarin
karisimini ele alan ve tip kitaplarinda bunlarin 6zl ile ilgili bahsedilen esaslara
tekabiil eder.””’

Ikinci asama veya kademe, yani ziclere iliskin Astronomi bilgisi tipta, ilaclar
ve hastalik tedavisini kapsayan tip dalinin mukabilidir. Bu tip dali saglam bir temele
veya analoji (Kiyas) yoOntemine dayanmaktadir. Lakin tibbin bu dali hataya
aciktir. Ciinkli hastali§1 teshis tabibin sezgisine (hads) dayanmak zorundadir.
Stiphesiz sezgi bilgiye ulasma yollarindan biri olsa da astronomik cetveller
konusunda oldugu gibi sezgi bazen hakikatten farkli bir sonug verebilir.

Astronominin {i¢iincli asamasini olusturan Astroloji ise deneme yanilma
yoluyla teshis koyan acemilerin hatta belki de hilekdr ve sarlatanlarin sanatina
tekabiil eder. Iste bu nedenlerle astrolojinin tip ilmiyle herhangi bir benzerligi ve
dayanabilecegi bir asli yoktur.**

Ibn Sina’ya gére onlar bu agiklamalardan sonra “tip ilmi de Astroloji ilmine
benzer o halde onun delilleri de gegersizdir” derlerse tip ilminde dogru olmayan bir

husus gdsteremeyeceklerinden bu iddialar1 gegersizdir. Ote yandan tip ilminin

7 bn Sina, “Risale”, 5.33.
28 Sayili, “Ibn Sind 'da Astronomi ve Astroloji”, s.179.
2 [bn Sina, “Risale”, s.34.
20 fbn Sina, “Risale”, s.35.
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saglam bir ilim olmadigin1 kabul etsek bile bu safsatalardan olusan Astroloji ilminin
dogruluguna da dayanak olusturmaz. Bu iki ilim de dogru degildir diyen bir kisi
bununla astrolojiye de bir dayanak bulamayacaktir.”'

Ibn Sina risalenin bu béliimiinde Astroloji hakkinda yaptig1 elestirilere son
vermekte ve bu ilimle ugrasanlarin ortaya attiklari iddialarla mesgul olup onlara
deger vermenin gercek ilme karsi bir saygisizlik, hakikat ve yalanin birbirinden
tam olarak ayirt edilemeyecegi anlamina geldigini belirtmektedir. Astrologlarin bu
konuda yazdiklar kitaplarda gegen iddialar bunlarin yazarlan tarafindan uydurulmusg
bir takim manasizliklar yigintisindan ibarettir. Hi¢bir insan bu ilimi kusatamayacagi,
yani gok cisimlerinin etkilerinin ne oldugunu bilmek insan i¢in imkansiz oldugu igin,

bu ilimle mesgul olmak caiz degildir.***

2.5.22.1bn Sina Metafiziginde Gok Cisimlerinin Yeri ve Astrologlarin Dikkate
Almadig1 Hususlar

2.5.22.1.Goksel Cisimlerin Ik Varhikla Iliskisi ve Yeryiiziiniin ilk Nedenleri
Olusu

Ibn Sina Astroloji ile ilgili risalesinde astrolojinin iddialari ile ilgili hususlari
inceleyip elestirdikten sonra gok cisimleri hakkinda kendi metafizik anlayisi ile
uyumlu agiklamalar yapmakta ve bu cergeveden astrologlari elestirmeye devam
etmektedir. Ibn Sina’ya gére onun metafizik anlayisindaki béliimlerde zikrettigimiz
gibi yildizlar ve feleklerin hareketi, yasadigimiz bu ayalt1 alemde (alem-i sufld) az
ya da ¢ok olus (kevn) ve bozulusa (fesad) tabi olan her varligin bizzat varlik sebebi
oldugu igin onlarla birinci derecede ilgilidir. Ibn Sind bu goksel cisimlerin
hareketinin yeryiiziindeki olus ve bozulusun sebebi oldugu i¢in bazi ilim adamlar1
tarafindan ruh (niifus) olarak isimlendirilen gok melekleri oldugunu sdyler. Yine
ayni sekilde ilim adamlar1 nezdinde akillar (ukil) olarak isimlendirilen Kerrubiyyin
Melekleri de gok meleklerinin hareketlerinin sebebidirler. Kerrubiyylin Meleklerinin
hareketinin sebebi de Aziz ve Celil olan Allah-u Teala’dir. Oyleyse biitiin sebeplerin

sebebi Allah Teala’dir. (Sebebu cemiu’l Esbab huve Allahu). Biitiin bu meydana

2! fbn Sina, “Risale”, s.35.
%2 [bn Sina, “Risale”, s.35.
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gelenler ancak onunla hadis olanlarin arasindaki vasita sebebiyledir. Ibn Sini bu

meselenin apagik bir burhan oldugunu ve baska bir kitabinda acikladigini belirtir.”®

2.5.22.2.Goksel Nefislerin Akillh, Canh ve Nefis Sahibi Varhklar Olusu

Ibn Sina’ya gére aym sekilde goksel nefislerin feleklerin ve yildizlarmn cismine
nispeti bizim nefislerimizin bedenimize nispeti gibidir. Bizim nefislerimiz nasil ki
bedenimizi hareket ettiriyorlarsa goksel nefislerde goksel cisimlerin hareketinin
sebebidirler. Bu yiizden her bir felegin ve gdk cisminin hareket etmesini saglayan
onunla birlikte olan bir nefsi vardir. Ciinkii nasil ki bizim nefislerimiz bedenimizi
hareket ettiriyor ve onun iizerinde tasarrufta bulunuyorsa devinimleri ister kisa ister
uzun olsun gok cisimleri de hareket ettiklerinden dolayr onlarin da nefislerinin
olmas1 gerektigi ¢ok agiktir. Bu da ilim adamlarinin yildizlar ve feleklerin canli,
akilli ve istedikleri seyi yapma Ozgiirliigline sahip varliklar olarak gormelerinin
nedenidir. Bu acik¢a anlasildigi zaman goksel nefislerin bu alemde etkilerinin oldugu
konusunda da higbir siiphe kalmamaktadir.”®* Bu anlasildigr zaman ise her bir
gezegenin ve felegin su alemde 6zellikle de ruhlarimiz {izerinde 6zel bir etkisinin

(eserun hassun li nufusina) oldugu acikga ortaya ¢ikmis olur.*®

2.5.22.3.Goksel Nefislerin Yeryiiziinii Etkilemekle Birlikte Bu Etkilerin Neler

Oldugunun Bilinemeyecegi

“Gok cisimlerinin etkisini kabul ettikten sonra Ibn Sini astrolojinin hangi
iddiasim1 reddetmektedir” diye bir soru akla gelebilir. ibn Sind’ya gore gok
cisimlerinin etkisi oldugu kesinse de higbir insanin bu etkinin ne oldugunu kavramasi

veya idrak etmesi, mesela Siithd yildizinin su alem iizerinde ne tiir bir etki yaptigini

% fbn Sina, “Risale”, s. 35; ibn Sina gok melekleri ile ilgili es-$ifa’da soyle demektedir: Varlik,
ilk'in katindan basladigina gére, sonra gelen her sey Ilk'ten daha asagi mertebede bulunur ve
dereceler asagi dogru siralanir. Bunlarin ilki, akillar denen soyut ruhani meleklerin derecesi, sonra
nefsler denilen ruhani meleklerin mertebeleri ki, bunlar is yapan meleklerdir. Sonra goksel cisimlerin
mertebeleri gelir ki, sonuncuya ulagincaya kadar bunlarin bir kismi digerlerinden daha iistiindiir.
Bunlardan sonra olus ve bozulusa ugrayan suretlere konu olan maddenin varlig1 baglar. Buna gore ilk
sey, unsurlarin suretlerine biiriiniir. Ardindan adim adim derecelenir, Boylelikle onlardaki ilk varlik,
sonra gelenden mertebe olarak daha bayagi ve daha diisiik olur. Ibn Sina, es-Sifa,(Metafizik), C.II,
s.180.

2% [bn Sina, “Risale”, s.37.

29 [bn Sina, “Risale”, s.37.
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anlamasi veya diger kiigiik gezegenlerin ayni sekilde etkisinin ne oldugunu bilmesi
imkansizdir.(mumteniun).*°

Ibn Sina sozii burada gokyiiziiniin derinligine getirerek semada bulutsu yildiz
kiimelerinin (Nebuloz: El-kavkebu's-Sahabiyyetu), elipse benzeyen Samanyolu
(sibhu beyaz el mucerred) ve diger yildiz kiimelerinin gozle birbirinden
ayrilmayacak kadar kii¢iik yildizlardan olustuklarini bildigimizi sdyler. Bu yiizden
ona gore, yeryiiziinde meydana gelen olaylarin hepsinin sebebinin bildigimiz yedi
seyyar gezegen olmasi miimkiin degildir. Tam tersine her bir felegin ve her bir
yildizin yeryiiziindeki olaylar {izerinde bir eseri vardir. Bununla birlikte astrologlar
bu durumu dikkate almamakta ve bu hususta kitaplarinda her hangi bir sey
sdylememektedirler.”®’

Yine ayni sekilde her bir felegin nefsinin yeryiiziinde 6zel bir tesirinin oldugu
aciktir. Kendi feleginde kiiclik bir nokta kadar olan bir gezegenin etkisi kabul
edilirken feleginin etkisinin kabul edilmesi ise akla daha yatkindir.

Ibn Sina’ya gore feleklerin varligini kabul edenler feleklerin tesirini de kabul
etmekle birlikte bu tesirleri yedi felek ile sinirlandirmiglardir. Onlar gézlemlerle
tespit edilen ve akil yiiriitmeyle de sabit olan bir kismi yer yuvarlagini ¢evreleyen bir
kismi1 da diinyanin merkezi disinda devir eden altmiga yakin felegi ise yorumlarinda
dikkate almamaktadirlar. Hatta bununla birlikte gozlemlerle tespit edilemeyen baska

feleklerin de olmas1 miimkiindiir.”*®®

2 fbn Sina, “Risale”, s.37.

7 bn Sina, “Risale”, s.37. Bu konuyla ilgili olarak baska bir eserinde de sunlari sdylemektedir: Bir
insana yeryliziinde ve gokte meydana gelen biitiin olaylar1 ve onlarin dogalarimi bilme imkani
verilseydi, kuskusuz gelecekte olacak seylerin hepsinin keyfiyetini 6grenirdi. Hiikiimleri ve goksel ve
yersel seyler arasindaki iligkileri benimseyen bu miineccim, oluslarin gokteki sebeplerinden tek bir
cinsin delillerine dayanir. Bununla birlikte, onun ilk kabulleri ve onciilleri kesin kanita dayanmaz. Ve
bunun yerine tecriibe veya vahiy iddiasinda bulunur, bazen de Onciillerini kanitlamada siirsel veya
hatabi kiyaslar kullanabilir. Su var ki miineccim kendiliginden gokteki biitiin halleri ihata edemez.
Bunu bizim i¢in garanti etse ve yerine getirmis olsa bile, yine de her vakitte bizi ve kendisini hepsinin
varligimin bilgisine vakif edemezdi. S6z konusu seylerin hepsi fiili ve dogasi bakimindan miineccim
tarafindan bilinmis olsa bile, bu durum onun var olup olmadigimi bilmede yeterli degildir. Soyle ki:
Atesin sicak, sitict ve baska seyler yapan oldugunu bilmen, gergeklestigini bilmedigin siirece, onun
sittigint bilmende yeterli degildir. Hangi hesap yontemi, felekteki her olay ve meydana gelis hakkinda
bilgi verebilir ki? Miineccim bizi ve kendisini biitlin bunlarin varligin1 6grenebilecek duruma
getirebilmis olsaydi bile bu sayede gaybi olaylara gecis yapmamiz tamamlanmazdi. Ciinki
gerceklesme yolundaki gaybi durumlar, etken-edilgen, dogal ve iradi olaniyla birlikte tam sayilariyla
O0grenme imkanimiz olan goksel durumlar ile 6nce ve sonraki yersel durumlar arasindaki karigimlarla
tamamlanir, tek bagina goksel seylerle tamamlanmaz. Buna gore, iki durumdan simdi bulunani ve
onlarin her birisinin 6zellikle de gayba iliskin olanin sebebi tam bilinmedigi siirece, bilinmeyene
intikal miimkiin degildir. O halde, bize verdikleri felsefi dnciillerin hepsinin dogru oldugunu igtenlikle
kabul etsek bile, miineccimlerin gériislerine itimat edemeyiz. Ibn Sina, es-Sifa, (Metafizik), C.II,
ss.185-186.

2% Tbn Sina, “Risale”, s.38.
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Ibn Sind’ya gore aym sekilde sabit yildizlardan her bir yildizin seyyar
gezegenler gibi bir felekleri olmasini ilim adamlarit miimkiin gormiislerdir. Eger
gercek onlarin soyledigi gibiyse kim bu kadar cok sayida felegin yeryliziindeki
etkisinin ne oldugunu aciklayabilir? Bu yiizden bu durum astrologlar nazarinda
arzulanan bir sey olmamistir. Yildizlardan gayba dair hiikiimler ¢ikardiklarinda yedi
gezegeni dikkate alip da digerlerini gormezden gelmek nasil makul olabilir? Biitlin
bunlar1 dikkate almayan bir ilim nasil dogru oldugunu iddia edebilir? Bu konuda
feleklerin ve yildizlarin etkisinin insan tarafindan kavranilmasimin imkansiz
olduguna dair ilk delil ibn Sina’ya gére bunlardir.

Ibn Sind’ya goére ulvi cisimlerin yeryiizii cisimlerine etkisinin insanlar
tarafindan kavranamayacagina dair ikinci delil ise etki eden varliklarin goksel
nefislerin etki ettikleri varlik yani ayalti dlemin unsurlar1 degistigi zaman etkileme
bicimlerinin de degisiyor olmasidir. Bunun sebebi ise etki eden gk cisimlerinin etki
etmelerinin etkiyi kabul etmeye ac¢ik ya da kendisinde etki alabilecek bir kuvvet
bulunan bir cisme bagli oldugudur. Zira durum bunun tersine oldugu yani cisimde o
etkiyi alacak kuvvet bulunmadig1i zaman fail -gok cismi- etkiledigi varlikta etkiyi
istese de ortaya cikaramaz. Iste bu sebeple biz ulvi varliklarin tesirlerini
arastirdigimiz zaman yeryiiziinii olusturan bu parcalarin tesiri almaya uygun olup
olmadigini ise bilemeyiz. Zira semavi varliklarin yeryliziinde herhangi bir cisimde
yaptig1 bir etki diger bir cisimde yaptig1 etkiden farkli olabilmektedir. Yeryiizii
cisimlerinde etkiyi almaya uygun bir giic bulunmadigi zaman ise etki ortaya
cikmamaktadir. Mesela mesleginde usta bir demirci bile demir bulamadigi zaman
pamuktan kili¢ ve bicak yapamayacagi gibi yiinden de keskin bir bigak yapabilmesi
miimkiin degildir. Yani goksel nefisler ne kadar yeryiiziinii etkileme giiciine sahip
olsalar da bu etkiyi almaya miisait olmayan cisimler {izerinde tesir yapabilmeleri
miimkiin degildir.”®

Ibn Sina’ya gore bunun misali giines 1sinlarinm farkli cisimler iizerinde farkl
tesirlerini gozlemliyor olmamizdir. Zira o yeryiizii iizerine 1ginlarin1 génderdigi
zaman bunun etkisiyle bal ve balmumu gibi bazi nesnelerin tatlanip yumusamasina
tuz gibi bazi baska nesnelerin de sertlesmesine sebep olmaktadir. Bu da bize giines
1sinlarmin bazi nesneleri yumusattigini ya da bazi nesneleri sertlestirdigini degil ayni

etkiyi alan cisimlerin bu etkiyi alma bigimlerinin sahip olduklar1 yetenekler sebebiyle

2% [bn Sina, “Risale”, s.38.
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farkli oldugunu gosterir. Yildizlarin yeryiiziinde olan iyilik ve kotiiliik icin benzer
etkiye sahip olmasi1 da buna baghdir. Yildizlar ve gezegenler yeryiiziine ve insanlara
ayni etkileri gondermelerine ragmen bu etkiler her varliktaki farkli bir istidat
sebebiyle farkli farkli sonuglara sebep olmaktadir. Ote yandan yeryiiziindeki ciizi
olaylarla ilgili olarak mesela hangi varligim Mars'tan gelen etkiyi almaya miisait
oldugunu veya Sira yildizinin etkisini kimin kabul edebilecegini yahut feleklerden
bir felegin etkisini kabul edebilecek varligin hangisi oldugunu veya bu etkilerden
hicbirini kabul etmeyenleri bilmemiz insan bilgisi agisindan miimkiin degildir.?”

Ibn Sind’ya gore alemde tikel olaylar (ciiziyyat) sonsuz sayida oldugu
insanoglu da sonsuzu kusatamayacagi i¢in goksel nefislerin etkilerini inceleyen bu
ilim dalinda insanin tamamiyla her seyi bilmesi ve bu ilmin hakikatini kavramasi
miimkiin degildir. Ibn Sina’ya gére astrologlar bu imkansizliklar1 bilmelerine ragmen
bu hususta degisik kaynaklara miiracaat etmekte ve o derecede giinahlar1 artmaktadir.
[lim ehli ise bu isin insanin kavrama kapasitesi disinda oldugunu itiraf etmektedir.
Onlar bu tiir bilginin insan bilgisinin simirlart disinda oldugunda ittifak etmekle
birlikte yukarida gectigi ilizere nigin insan bilgisinin disinda oldugu konusunda
ayrilmaktadirlar.””'

Ibn Sind’ya gore simdiye kadar biitiin itirazlardan vazgegilse ve yedi gezegen
disinda yildizlarin ve feleklerin yeryiiziinde higbir etkisi olmadigi ve yeryliziindeki
her cismin bu etkiyi kabule hazir oldugunu kabul edilse bile astrologlarin bu iddias1
ancak yeryiiziinlin tek bir hal {izere kalmasi ve onun zatinda bir halden bir hale
degismenin olmamasi sartryla miimkiindiir. Ger¢ek durum ise boyle degildir. Bilakis
dort unsur kimi parcalari1 su kimi parcgalar1 da hava oluncaya kadar yapilar itibariyle
devamli birbirlerine doniisme siireci i¢indedirler. Bu olus ve bozulus siirecinde su
havaya, hava suya, yine aymi sekilde hava atese veya ateste havaya déniismektedir.””

Dort unsurun temel yapisinin bdyle oldugu anlasilinca belli bir 6zellikte iken

yildizin etkisini kabul eden yeryliziindeki bir bdlgenin dort unsurun etkisiyle bu

%7 Tbn Sina, “Risale”, 5.40.

2" [bn Sina, “Risale”, s.41.

22 {bn Sina, “Risale”, s. 42: ibn Sind'ya gore olusan seylerin bazisinin olusumu i¢in bir devrenin
parcast yeterliyken bazilarinin olusumu da feleklerin bir¢ok devrine ihtiya¢ duyarlar. Mesela
sivrisinek gibi hayvanlarla yumusak bitkilerin bir kism1 bir giinde olusur ve bozulurlar. Olusa tabi
olan her seyin bozulusu da onun kaderidir. Ortaya ¢iktig1 gibi, biitiin olusan sey bozulusa ugrar ve
onun biiyiidiigli bir siire, durakladig: bir siire, zayifladig1 bir siire ve dmriinii tamamladig1 bir siire
vardir. Bu siirelerin bazisinin bazisina oran1 hakkinda genel bir sey sdylenmesi miimkiin degildir. ibn
Sina Sifanin olus ve bozulusu inceledigi boliimiiniin yedinci kisminda karigim konusunda yeni ortaya
ctkmis bir goriisiin iptali bashigi altinda dort unsurun birbirine doniislimiini ayrintili olarak
incelemektedir. Ibn Sina, eg-Sifa el-Kevn ve’l-Fesad, ss. 53-58,108.
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ozelligi degisip baska bir 6zellige gectigi zaman aynm yildizdan ayni etkiyi almaya
devam edebilecegini kim bilebilir? Bu durumda astrologun bu degismeden dolay1
verdigi hiikiim iptal olacag1 gibi degismeden O6nce verdigi hiikiim de gegersiz olur.
Bu da verdigi hiikkmiin tamaminin iptal olmasi anlamina gelir.>”

Ibn Sind gezegenlerin etkisi konusunda astrologlarm verdigi hiikmiin
yeryiiziindeki olus ve bozulusun siirekli olmasindan dolayr gecersiz olduguna dair
temellendirmede Ay'in Akrep Burcuna girdiginde yagmur yagacagi iddialarmi
kullanir. Tbn Sind’ya gore yagmur yagmasi suyun yeryiiziinden buharlasarak bulut
haline gelmesi sonra da buharlasan suyun soguyarak tekrar yeryiiziine geri donmesi
demektir.”’* Su buharimin da ancak nemli bir bélgeden yiikseldigi ve yogunlasarak
yeryliziine donmesinin de soguk havayla miimkiin oldugu bilinen bir seydir. Boyle
bir olay aym Akrep Burcuna girmesi zamaninda mesela Taberistan’in daglik ve
yiiksek yerlerinde gerceklesir. Taberistan daglari ¢olliik ve kumluk bir araziye
doniistiigli zaman ise burada buharlasma olmayacagindan hava suya degil tam tersine
atese doniisiir. Ayn1 sekilde Ay Akrep burcuna girdigi zaman diinyanin bazi yerleri
Taberistan’in soguk bdlgeleri gibi olurken bagka noktalar1 tam tersi bir durumda
olabilir. Olus ve bozulus yeryiiziiniin ayrilmaz bir 6zelligi oldugundan dolay1
miineccimin  verdigi hiikiim sihhatini nereden alabilir. Temellendirmelerini
yerylizliniin degismezligi iizerine kurup kitaplarinda bunu iddia eden astrologlarin
hiikmiinden nasil fayda saglanabilir demektedir.””

Iste biitiin bu sebeplerden dolay1 ibn Sina’ya gére yildizlardan hiikiim ¢ikarma
ilmini bilmenin hi¢bir faydasi yoktur. Kendisinde dogru olan bir sey ve
dayanabilecegi bir asil olmadigindan dolay1 da bu ilimle mesgul olmak faydasiz bir
istir. Her durumda gegerli kanitlara sahip olmadigindan dolay1 da bu ilmi kavramak
ve anlamak insan i¢in imkéansizdir.?’®

Ibn Sina incelemesini yaptigimiz risalesinin son béliimiinde gok cisimlerinin
yeryiiziinde hayir ya da ser meydana getirdikleri etkinin degistirilemeyecegini ve
onlardan gelen seyleri defetmenin yazili bir kader olarak imkansiz oldugu seklindeki

astrologlarin iddiasini ele alir. Biitiin elestirilerimizi birakip onlarin bu sdylediklerini

> Ibn Sina, “Risale”, 5.42.

™ fbn Sina baska bir eserinde yagmur yagmasini soyle anlatmaktadir: Giines yeryiiziinde dogunca,
¢oziistlirticti ve ytikseltici bir etki yapar. Yas olup ¢oziilen buhar, kuru olup ¢dziilen ise dumandir. Bu
ikisi yiikselmeye basladiklarinda kuru olan yiikselir, yas olan kalir ve havada soguk olan yerlere
rastlar. Once bulut halini aldiktan sonra, yagmur olarak yeryiiziine diiser. Eger bulut olarak donarsa
kar olarak yeryiiziine diiser. ibn Sina, Uyinu'l-hikme, s.44.

*” Ibn Sina, “Risale”, 5.43.

#7° Ibn Sina, “Risale”, 5.43.
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dogru kabul edersek Ibn Sind’ya gére o halde degistirilemeyecek bilgileri
O0grenmenin insana faydasi yoktur ve bu ilmin tamami dogru olsa bile astrologlara
ihtiya¢ bulunmamaktadir. iste bu yiizden ibn Sina’ya gére dogru olsa bile faydasi
olmayan bu ilim aslinda katiksiz bir yalandan, delilsiz iddialardan, bos
hezeyanlardan, siiphe ve zandan baska bir sey degildir.””’

Ibn Sina astrolojiye hasretmis oldugu risalesine bu ciimlelerle son vermekte bu
kadar agiklamadan sonra bile ikna olmayan bir kimseye daha fazla agiklama
yapmanin faydasiz bir is oldugunu belirtmektedir. Risale gelenek oldugu iizere
Allah-u Teéla’ya hamd-u sena, O'nun yarattiklar i¢inde en iistiin olan resuliine salat

aile ve ashabina da selam ile sona ermektedir.?’®

2.5.23. ibn Sina’nin Astroloji Reddiyesine Muhalif Bazi Fikirleri

Ibn Sind’min incelemesini yaptigimz bu risalesinde Ortagag'da oldukca
popiiler ve en azindan kuramsal olarak zamanin bilimsel anlayisina uygun olmasina
ragmen astrolojinin temel kabullerini acik¢a reddettigi goriilmektedir. Zira
Aristo'dan beri gelen gok kiirelerin canli ve akilli varliklar oldugu &gretisi Ibn
Sina'nin da dahil oldugu pek ¢ok filozof ve diisiiniir tarafindan gecerli kabul edilen
bir durumdu. Bu felsefi goriis ayn1 zamanda zamanin fizik biliminin de temellerinden
birini olusturmustur. Bu yiizden Ibn Sinad’nin reddiyesinin giiniimiizdeki anlamiyla
birebir ortligmedigini belirtmek yerinde olacaktir. Bu yiizden kozmolojisinde gokler
ve yeryiiziindeki hadiseler arasinda oldukca sik1 bir bag Kur’an ibn Sinad'nin, Yahya
Michot'un da belirttigi iizere, Astroloji iginde sadece onun daha ziyade popiiler yani
diyebilecegimiz yeryiiziindeki ciiziyyata dair bilgi elde etmeyle ilgilenen kismina
kars1 ¢iktig1 seklindeki tutumu benimsemek yerinde olacaktir.””’

Ibn Sind’min salgin hastaliklarla ulvi dlemden gelen etkiler arasinda bir bag
kurdugunun da bu baglamda degerlendirilmesi gerekir. Bu yiizden ibn Sinid’nin tip

konusundaki bu goriisleri okundugu zaman onun astrolojiyi kabul ettigi varsayimini

77 ibn Sina, “Risale”, s.44; Astrolojinin insan igin yararli bir bilgi dali olmadig: seklindeki Astroloji
elestirisinin Islam diinyasinda oldukc¢a yaygm oldugu, bu elestiriye de Ihvan-1 Safa gibi gruplar
tarafindan gesitli cevaplar verildigi bilinmektedir. Ayrica bazi dinsel ve sihirsel Astroloji dallarinin bir
takim riyazet teknikleriyle olaylarin sihirsel yoldan dnlenmesinin miimkiin oldugunu kabul ettigi de
bilinmektedir. Aydin Sayili, The Observatory in Islam, ss. 39-41.

%7 {bn Sina, “Risale”, 5.44.

7 Rahim Acar, “Yahya Michot’un Refutation de I’astrologie isimli eserinin tanitim-degerlen-
dirmesi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:19 (Haziran 2009), ss.203-208.
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savunmak da elimizdeki bu risaleye gére miimkiin gériilmemektedir. ibn Sina’nin tip
konusundaki bu goriiglerini yildiz falin1 kabul ettigi seklinde degil genel felsefesi
icinde anlamak ta bu yiizden dogru bir tutum olacaktir.**’

Ote yandan Ibn Sind’nin giinliik faaliyetini diizenlemek ve planlamak ya da
baz1 seyleri Onceden kestirmek maksadiyla astrolojiye basvurdugu da iddia
edilmistir. Hakkinda anlatilan bir hikdyeye gére ibn Sina bir arkadasiyla Gazneli
Mahmud'dan kagmak i¢in Nisabur'a giderken yolda bir firtinaya yakalanmislardi.
Ibn Sina bu moladan 6nce bir kuyunun basinda dinlenirken yaptigi bir astrolojik
aragtirmanin sonunda arkadasma donerek “yildizlardan anlagildigina gore biz
yolumuzu kaybedecegiz ve biiylik sikintilar ¢ekecegiz” demistir. Bu hikdyenin
ravisine gore Ibn Sind’nin bu kehanetinin sadece yolculukla ilgili kism1 dogru
¢ikmakla kalmamis, arkadasi da yolda susuzluktan dolay: hayatini kaybetmistir.?*!

Ibn Sina hakkinda Nizam-1 Arudi'den nakledilen bu hikayenin uydurma oldugu
ileri siiriilmiistiir. Buna delil olarak da Gazneli Mahmut ile Ibn Sind arasindaki
iliskilerin diger tarihi kaynaklardakinden farkli olarak verildigi, Ibn Sina’min diger
bazi eserlerinde Gazneli Mahmud”u saygiyla anmis oldugu, Nizam-1 Arudi'nin
astrolojiye merakli ve onu fazlaca abartan biri olarak bu hikdyeyi de Ibn Sini’ya
nispet etmis olabilecegi gosterilmistir. Ote yandan anlatilan bu hikdye dogru olsa bile
astrolojiye reddiye eserinin Ibn Sina’nin son donemdeki eserlerinden biri oldugu ve

gengliginde Ibn Sind’nin astrolojiye inansa bile daha sonra bu gériisiinden de

dondiigii séylenmistir.”

20 Aydin Sayili, “ibn Sina 'da Astronomi ve Astroloji”, s.184.
#1 Aydin Sayili, “Ibn Sina 'da Astronomi ve Astroloji”, s.186.
2 Aydin Sayili, “Ibn Sina 'da Astronomi ve Astroloji”, s.199.
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Farabi ve Ibn Sina’nin Astroloji reddiyeleri genel olarak incelendigi zaman
Astroloji konusunda temelde ayni goriislerde olduklar1 goriilmektedir. Bununla
birlikte Ibn Sind ve Farabi’nin Astroloji reddiyelerini okurken dikkat edilmesi
gereken en Onemli husus her ikisinin de modern manada bir Astroloji
reddiyesi yazmadiklarini unutmamak olmalidir. Gok cisimlerini ruhlara sahip, akilli,
canli, lk varlik'tan tasan bilgilerle donanmis ve yeryiiziindeki olus ve bozulusun
sebebi varliklar olarak goren bu iki filozofun Astroloji ile ilgili reddiyelerini okuyan
modern bir bireyin bu fikri zihninin bir kdsesinde tutmasi yerinde bir tutum olacaktir.
Zira her iki filozof da goksel cisimleri aralarinda farklar olsa da Ilk varliktan sudfir
stireciyle olusmus kiilli ve ciizi bilgilere sahip, canli, kesintisiz bir sekilde ezelden
beri dairesel hareket yapan varliklar olarak gdérmektedirler. Varlik nazariyelerinin
temelinde yer alan bu goriislerinden dolay1 onlarin astrolojinin varsayimlarini veya
gok cisimlerinin ge¢cmis ve gelecekle ilgili bilgi sahibi olduklar1 fikrini temelden
reddetmeleri de miimkiin degildir.

Her iki filozofun da Astroloji reddiyelerini yazarken gerekce olarak bu konuda
kafas1 karismis arkadaslarina astrologlarin delilsiz fikirlerini agiklamak amaciyla
risalelerini kaleme aldiklarini belirtmis olmalar da ikisi arasinda temel bir benzerlik
olarak gbze carpmaktadir. Hem Farabi’nin hem de Ibn Sinid’nin “kafasi karismis”
arkadaglarina yardim etmek amaciyla bu eserlerini kaleme almis olmalar1 tezin
birka¢ yerinde vurguladigimiz gibi astrolojinin giiniimiizde oldugu gibi ge¢miste de
oldukc¢a yaygin bir uygulama imkanina sahip oldugunu gostermektedir.

Yine ayni sekilde her iki filozofun da Astroloji reddiyelerine baslamadan once
ise mantik ilkelerinin 6nemi ile baslamalari da temel bir benzerlik olarak dikkat
cekmektedir. Her ikisi de Islam diinyasinda mantik ilmi konusunda otorite olan ve
mantig1 biitiin halinde, akli diizeltmege ve yanlis yapilmasi miimkiin olan biitiin
makul seylerde, insan1 dogru yola ve gercek ve hak tarafina yoneltmege yarayan
kanunlar1 ve insani makullerde yanlistan, siirgmeden ve hatadan koruyan ve
muhafaza eden kanunlar1 veren ilim veya riayet edildigi takdirde kisiyi yanlisa
diismekten koruyacak kuralli bir aletin insan zihninde bulunmasi olarak tanimlayan
iki filozofun bu reddiyelerine mantik ilminin esaslar1 ile baslamalar1 da tabii bir
durumdur. Ibn Sina aklin temel ilkeleri ve bilimlerin temel aksiyomlar1 oldugunu,

astrolojinin bu iki bilgi tlirtine de girmeyen bir diisiinme mekanizmasiyla igledigini
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belirtirken, Farabi astrolojinin kiyaslarinin sonu¢ vermeyen, kendi zittin1 disarida
tutmayan, tiimel olmayan sonucu tiimelmis gibi gdsteren kiyaslar oldugunu bu
yiizden de sonu¢ vermeyecegini ifade etmektedir. Bu baglamda her iki filozofta gok
cisimlerinin etkileri ile yeryiiziindeki tikel olaylar arasindaki baglantinin mantiki bir
zorunlulugunun olmadigint ve astrologlarm iddialarinin tam tersinin de iddia
edilebilecegini belirtmiglerdir.

Her iki filozofun da astrolojiyi reddederken klasik kelamcilarin reddiyelerini
hicbir sekilde kullanmamalar1 da dikkati cekmektedir. Farabi ve Ibn Sina
astrologlara elestirilerini siralarken “astrologlar gaybi bildiklerini iddia ediyorlar”,
“Allah'in iradesini kisitliyorlar”, “astrolojiye inanmak kulun ciizi iradesini yok
saymak anlamina gelir” seklinde elestiriler yapmamiglardir. Bu bakimdan Farabi ve
Ibn Sina’nmin kelamcilarin astrologlara yaptiklari elestirileri kullanmamis olmalari
kendi kozmolojik nazariyeleri acisindan dogru bir tutum olmustur. Buna karsilik
Farabi ve Ibn Sind astrologlarin iddialarin1 reddederken “goriisleriniz aklin
kurallarma uymamaktadir” gibi ifadeler kullanmakta, &zellikle Ibn Sina astrologlara
yaptig1 hemen hemen her elestiriyi "sOylediklerinizde size destek saglayacak ne bir

nn

delil ne de hiiccet s6z konusu degildir." "sizin sdylediklerinizin tam tersi iddia
edilecek olsa onlara kars1 cevabiniz yoktur" gibi climlelerle bitirmektedir. Bu durum
onceki boliimlerde acikca gordiigiimiiz gibi goksel nefisler ve cisimlerin her iki
filozofun da felsefi goriislerinde 6nemli bir rol oynamasiyla yakindan ilgilidir. Bu
yizden onlarin kelamcilarin yaptigi tarzda elestiriler getirmesi kozmolojik
nazariyelerinde ¢eligkili bir duruma diismelerine neden olacagi gibi, ayni elestirilerin
kendilerine de getirilebilecegi anlamina geleceginden reddiyelerinde bu delilleri
zikretmemislerdir. Ancak bu bakimdan Ibn Sind’nin peygamberimizin gaybin
bilinebilecegine dair olumsuz ifadelerini nakletmesi bir istisna teskil edebilir.

Farabi ve Ibn Sina’nin risalelerinde astrolojinin neden bu kadar popiiler oldugu
ile ilgili agiklamalar yapmalar1 dikkati ¢geken bir bagka husustur. Farabi insanlarin bu
ilme verdikleri degeri, insanlarin bu ilmin ger¢cek mahiyetini anlamamalari, bu ilimle
ugrasanlar1 degerli insanlar gormeleri, bu ilimle ugrasanlarin ¢okca olmasi gibi
saiklerle agiklarken Ibn Sind astrolojiye verilen degeri, insanlarin rahata ve
calismadan para kazanmaya diiskiinliikleri, gizli ve esrarli seylere inanmaya yatkin
oluslar1 gibi sebeplerle izah eder. Goriiniiste her ikisi astrolojiye verilen degeri farkli

nedenlerle agikliyor goriinmekle birlikte iki filozofun da vurgulamak istedigi husus

kanaatimizce aymidir. Zira her ikisine de gore Astroloji degerini kendi zatindan ve
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bilimsel giiciinden degil insanlarin astrolojinin iddialarina kars1 gosterdikleri zaaftan
almaktadir.

Farabi’nin astrolojiyi elestirirken onun astronomiden gili¢ aldigin1 belirtmesi
giinlimiizde de gegerli olan bir husustur. Zira Farabi’ye gore insanlarin ¢ogu, ikisi de
ilmi nuclim adi tasidig1 i¢in Astronomi ile Astrolojinin ayni bilimsellik degerinde
olduklarini diistintir. Halbuki Farabi’ye gore Astronomi gok cisimlerinin kanunlarini
incelerken Astroloji bu ilimden aldig1 bilgileri ¢arpitarak tahminlerde bulunmaktadir.
Farabi’nin ylizyillar 6nce elestirdigi bu hususun, gliniimiizdeki astrologlar tarafindan
astronomik verileri kendi fikirlerini ispatlamak ve giliclendirmek gayesiyle
kullanmaya devam ettirildigi bilinen bir husustur. Bu baglamda ibn Sina da “biz
Astroloji ile ilgili fikirlerimizi biiyiik Astronomi alimi Batlamyus'a dayandiriyoruz”
diyenleri elestirir ve bir alimin bir ilim dalindaki s6hreti ne olursa olsun yanlis
fikirlerinin elestiriden muaf olamayacagini, yanligin onu ilk defa ortaya koyana kadar
gidecegini acikca ifade eder. Ayni elestiriyi insanlarin bu ilimle ugrasanlar1 degerli
alimler olarak gormelerinin gercegi gérmelerine engel oldugu tarzinda Farabi de
stirdiirmektedir.

Her iki filozofun da burg isimleri ve gezegenlerin nitelikleri konusunda benzer
diisiindiikleri de dikkati c¢ekmektedir. Farabi burglarin nitelikleri ile 1ilgili
sOylenenlerin salt benzerlikten kaynaklanan isimler oldugunu ve bunlara bakarak
anlam ¢ikarilamayacagini ifade ederken Ibn Sina Farabi’nin kisaca isaret ettigi bu
hususu ayrintilariyla agiklamakta, burglarin dereceleri, evleri, ay diigiimleri,
yiikselmesi, diisiisii vb. astrolojik iddialarin herhangi bir temeli olmayan iddialar
oldugunu 6rneklerle agiklamaktadir.

Iki filozof arasinda benzer noktalardan birisi de astrolojinin iddialarin
reddederken kendi zamanlarindaki Astronomi ve Fizik anlayisini esas aldiklaridir.
Hem Farabi hem de Ibn Sina gok cisimlerinde dért unsurdan kaynaklanan etkilerin
bulunamayacagini, Astronomi alimlerinin bu konuda ittifak ettiklerini, dolayisiyla
dort unsurdan kaynaklanan etkilere dayanarak gelecege dair ¢ikarimlarda bulunan
astrologlarin bu iddialarinin temelsiz oldugunu, gezegenlerin Batlamyus teoremine
gore doniis acilari/hizlar ile astrologlarin iddialar1 arasinda ¢eliski oldugunu
sOylemekte ve devrin gecerli fizik ve Astronomi anlayisina sik sik atif
yapmaktadirlar.

Her iki filozofa gore de gok cisimlerinin yeryiiziine etkileri kesindir. Ancak bu

etkilerin ne oldugu kesin olarak bilinemez. Mesela Ibn Sind’ya gére yildizlarin
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yerkiiredeki nesneler {izerinde bir takim etkiler yaptig1 kesin olmakla beraber, bu
etkilerin tami1 tamina neler oldugunu saptamak ve bunlarin sogukluk ve sicaklik veya
baska sonuglar yarattig1 biciminde kesin beyanlarda bulunmak i¢in giivenilir dayanak
bulmak miimkiin degildir. Farabi’de gok cisimlerinin etkilerinin kesin olmakla
birlikte bunun ¢ok karmagik bir siirecte isledigini ve yeryiiziindeki olaylara gok
cisimlerinin etkisinin astrologlarin  temelsiz ve dayanaksiz iddialar1 ile
aciklanamayacagini ifade eder. Ote yandan Farabi’nin Astroloji elestirisi daha
muhtasar bir goriiniim arz ederken Ibn Sina elestirilerini daha genis izah etmistir.
Risalesinde Farabi’nin kisaca degindigi konulari tek tek ele alan ibn Sina
donemindeki astrolojik iddialarin pek ¢ogunu zikretmis, onlarin goriislerini kisaca
acikladiktan sonra kendi elestirilerini de ayrintisi ile vermistir.

Farabi ve ibn Sina’nin astroloji reddiyelerine modern astrolojinin agiklamalari
1s181nda bakildig1 zaman pek ¢ok konuda oldugu gibi Astroloji konusunda da giinesin
altinda degisen pek fazla bir sey yok denilebilir. Her iki eserin de yazilmasinin
lizerinden asirlar gegmesine ragmen astrolojinin varsayimlarinin gliniimiizde bile
aynt 6nerme ve usullerle devam ediyor olmasinin bu ciimleyi hakli ¢ikardigi
diistiniilmektedir. Hakkinda yapilan bu kadar ¢aligmaya, yazilan bunca esere ragmen
Astroloji bilimsel gegerliligini ispatlayamamis, deneysel agidan siirekli test edilebilir
onciiller ortaya koyamamistir. Kendisine dayandigi klasik astronominin bir¢ok
kabulleri modern Astronomi tarafindan yanliglanan Astroloji bu seferde modern
astronominin paradigmalarini kullanarak varligin1 devam ettirme yoluna gitmistir. Bu
acidan hem Ibn Sinad’nin hem de Farabi’nin astrolojinin neden bu kadar popiiler
oldugu ile ilgili temellendirmeleri tam yerindedir. insan zihninin saglam ve tutarl
bilgi aramak yerine devamli kolay bilgiye yonelmesi, popiiler olma arzusu, yildizlara
ve diger gok cisimlerine duyulan gizli hayranlik, gok cisimlerinin parlakligi,
biiyiikliigii, ulasilmazligi, insanlarin zengin ve meshur olma istegi, gelecegin
bilinmesine duyulan istek gibi nedenler astrolojiye olan ilgiyi hep canli tutmus ve
tutmaya da devam etmektedir. Astrolojinin, giinlimiizde tiraji yiiksek kimi
gazetelerde ve kimi gorsel medyada O6nemli bir yer edinme ve halk arasinda
yayginlagsmas1 konusunda diigiindiiglimiiz zaman her iki filozofun agiklamalar1 insan
zihninin nasil ¢alistigr ile ilgili 6nemli ipuglar1 vermekte, yiizyillar ge¢se de pek bir
seyin degismedigini agik¢a gostermektedir.

Nihayet sonuc olarak hem Farabi hem de Ibn Sina astrologlarm iddialarmi

dikkatle okumus ve onlara mantiki tutarlilik bakimindan gegerli cevaplar vermeye
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muvaffak olmuslardir. Ozellikle Ibn Sind’nmn “sahte bir bilim” olarak kabul ettigi
astrolojiye yaptig1 elestirilerin aradan gecen bin yila ragmen gecerliligini korudugu,
gilinlimiiz astrolojisine de ayni elestirilerin yapilabilecegi rahatlikla sdylenebilir. Zira
modem Astroloji klasik astrolojinin temel kabullerini biraz devsirerek de olsa
kullanmaya devam etmektedir. Ibn Sina’nin neredeyse yaptig1 her elestiriden sonra
"sizin boyle kabul etmenizin gerekcesi nedir” “Sizin sdylediklerinizin tam tersini
iddia eden birine ne cevap verebilirsiniz” gibi sorular1 giinlimiiz astrologlarina da
rahatca sorulabilir. Bu itibarla hem Farabi hem de Ibn Sina risaleleri boyunca temel
mantik ilkelerini sik¢a kullanmislar ve astrologlarin iddialarinin mantiki agidan pek
cok celigki ve yetersizlik gosterdigini aciklamay1 basarmislardir. Bu agidan kendi
zamanlarinin fizik ve Astronomi anlayislarina dayanarak verdikleri cevaplarin
giinimiiz bilim anlayisinda gecerli olamayacagi sOylense bile yaptiklar1 akli

aciklamalarin bugiin de degerini korudugu sdylenebilir.
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