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OZET
DUNYA MITLERINDE YILAN
ERDEN, Canan
Yiiksek Lisans-2016

Karsilastirmah Edebiyat Anabilim Dah

Damisman: Prof. Dr. Medine SIVRI

Bu c¢alisgmada diinya mitlerinde yilan arketipsel inceleme yonteme ile
incelenecektir. Caligmada Tiirk mitolojisinde, Siimer-Babil mitolojisinde, Misir
mitolojisinde, Hint mitolojisinde ve Yunan- Roma mitolojisinde yilanm farkl,
benzer ve ortak yonleri lizerinde durulacaktir. Yilan ele alinirken arketipsel inceleme
yontemi ile farkli mitolojilerdeki goriiniimlerine agiklama getirilecektir. Caliymada
Karsilastirmali Edebiyat ve mitoloji arasindaki iliskiye deginilecek, c¢alismanin
yontemi olan arketipsel inceleme yontemi anlatilacaktir. Elde edilen veriler 151ginda
farkli mitlerde goriilen yilan ele almacak ve arketipsel inceleme yontemi 1s18inda
aciklanacaktir. Yilanin ortaya konan verilerine gore yaratici, seytan, iyilestirici-

tedavi edici 6zellikleri temel alinarak incelenecektir.
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ABSTRACT
SNAKE IN THE WORLD MYTHS
ERDEN, Canan
M. A. Thesis-2016

Department of Comparative Literature

Adviser: Professor Medine SIVRI

This study aims to analyse the “snake” in the world mythologies through
archetypal analysis method. The ancient Sumerian- Babylonian, Egyptian, Indian,
Greek and Roman myths and the Turkish myths will mainly be focused on, and
different variations of the snake motif, which have been attributed such qualities as
being “generative and creative”, “devilish”, and being “ a healing figure,” will be
compared and contrasted. It is believed that this study will contribute to the field of

comparative literature studies in terms of comparative myhtology.
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ONSOZ

Bu c¢alismada Karsilastirmali Edebiyat Biliminin bir alt disiplini olan
mitolojide, diinya mitlerinde yilan arketipsel inceleme yontemi ile incelenmeye ve

karsilastirilmaya calisilacaktir.

Mitler edebiyatin var olmasindan giiniimiize kadar edebiyatin her tiirli
koluna konu saglamistir. Edebiyat her daim siir, roman, 6ykii gibi farkli dallarinda
cesitli mitlere rast gelinmektedir. Edebiyatla yakindan bir iliski i¢inde olan mitoloji
de her zaman merak uyandiran bir alan olmustur. Uzerinde ¢alisilan konunun farkli
ve kapsamli olmasiyla mitoloji caligmalarina kiiciik de olsa bir katk: saglanabilecegi
disiiniilmiistiir. Daha 6nce bu konuyla ilgili bir caligma yapilmamasi karsilagtirmali
mitoloji i¢cin 6nemlidir. Bu ¢alismada sadece Tiirk mitolojisi degil ayn1 zamanda
Stimer-Babil, Misir, Hint ve Yunan-Roma mitolojileri de calisilarak arastirma

yelpazesi genisletilmis ve bu mitolojilerin hepsini karsilastirma imkani bulunmustur.

Yiksek Lisans egitimim ve tez c¢alismamin ortaya konma siirecinde
gostermis oldugu sabir, emek ve anlayisindan dolayi, bana ¢ok sey 6greten ve katan

degerli hocam Prof. Dr. Medine Sivri’ye tesekkiirii borg bilirim.

Yiiksek Lisans egitimimdeki emeklerinden ve katkilarindan dolay1 degerli
béliim hocalarimla birlikte Dog. Dr. R. Seyda Ulsever’e ve Yrd. Dog. Dr. Sirr1 Serhat
Serter’e; tez yazma siirecimde bana her zaman destek olan aileme ve dostlarima

tesekkiir ederim.
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GIRIS

Bu ¢aligmada ¢ok eski zamanlardan beri hemen hemen her yerde goriilen
diinya mitlerinde yilan Carl Gustav Jung’un Onciiligiinii yapmis oldugu arketipsel
inceleme yontemi ile incelenecektir. Calismanin temel aldig1 Tiirk mitolojisi, Stimer-
Babil mitolojisi, Misir mitolojisi, Hint mitolojisi ve Yunan ve Roma mitolojisinde
yer alan yilan {izerinde durularak farkl kiiltiirlerin mitolojilerinde benzer ve ortak
yonleriyle nasil var oldugu karsilastirmali edebiyat biliminin verileri 1s1ginda
karsilagtirmali olarak ele alinacaktir. Ad1 gecen kiiltiirlerin mitolojilerinde yilan ile
ilgili benzerlikler, farkliliklar ve ortak yonler ortaya konmaya calisilacaktir. Ciinkii
giiniimiize kadar yilanla ilgili gesitli calismalar yapilsa da onun arketipsel ve
karsilastirmali bir incelemesi yapilmamistir ve c¢alismadaki ama¢ bu boslugu
doldurmaktir. Farkli toplumlarm mitlerinde yer alan yilanin arketipsel baglamda ilk
orneklerine deginilecek ve birbirileriyle olan baglantis1 tizerinde durulacaktir. Bu
caligma ile Karsilastirmali mitoloji alanina bir katki saglanmaya calisilacaktir. Bu
caligmada mitlerin baslangici olan ve en eskileri arasinda sayilan Siimer-Babil, Misir
ve Hint mitleri, s6zli kiiltiiriin yaziya gegirilmis 6rneklerini ortaya koyan Yunan-

Roma mitleri ve kendi kiiltiirlimiizii de ifade etmek adma Tiirk mitleri ele alinmustir.

Yilan, hemen hemen her kiiltiirlin mitolojisinde yer alan hayvanlardan
biridir. Genellikle mitlerde cografi yapinin etkisiyle goriilen hayvan cesitliligi
degiskenlik gostermektedir. Soguk iklimde yasayan hayvanlarla sicak iklimde
yasayan hayvanlar birbirinden farklidir. Fakat yilan her yerde goriilen hayvanlardan
biri olma o6zelligini tasimaktadir. Yapisi itibariyle zitliklari iginde barindiran bir
varlik olan yilan, bir¢ok toplumda tekrarlanan sembollerden biri olmustur. Hem zehri
hem de panzehiri biinyesinde barindirmasi zitliklari icerdiginin gostergesi haline
gelmistir. Eski caglardan beri birgok topluluk birbirleriyle iletisim kurmus ve bunun
sayesinde sosyal ve kiiltiirel basta olmak tizere farkli etkilesimlerde bulunmuslardir.
Bu iletisim ile birlikte birbirlerinden aldiklar1 verilerle kimi zaman ortaya yeni bir
bakis acist getirmislerdir. Bu kiiltiir aktarimi; ayn1 ya da benzer konularin, motiflerin
ya da sembollerin aktarildigi mitlerde goriilebilmektedir. Bu sebeple yilan da hemen
hemen biitiin mitolojilerde yer alan ortak sembollerden biri olmustur. Farkli mitlerde

goriilse de 6zellikle yaradilis mitlerinde yilana ¢okga rastlanmaktadir.



Diinya mitlerinde yilanin incelendigi bu ¢alisma dort bolimden
olusmaktadir. ‘Karsilastrmali Edebiyat ve Mit Iliskisi’ adhi birinci boliimde
karsilastirmali edebiyat ve mit iliskisi aciklanmaya calisilacaktir. Birinci bolimiin
‘Toplum, Edebiyat ve Mit iliskisi’ adl1 birinci alt bashigimda her dénemde edebiyat
icin kaynak olan mitlerin, i¢inde var oldugu ve gelistigi toplum ile iligkisi iizerinde
durulacaktir. Birinci boliimiin ‘Karsilastirmalt Mitoloji’ adli ikinci alt basliginda ise
kargilastirmali mitoloji biliminin, farkli toplumlarin mitolojilerinin karsilagtirmali bir
sekilde inceleyerek benzerliklerin ve farkliliklarin ortaya konmasini saglayan, ayrica
ortak motiflerin ve sembollerin farkli toplumlarin mitolojilerinde var oldugunu dile

getiren yonii incelenecektir.

Calismanin “‘Carl Gustav Jung, Dort Arketip ve Arketipsel Inceleme
Yontemi® adli ikinci boliimiinde diinya mitlerindeki yilani agiklamakta kullanilacak
olan ve calismanmn inceleme yontemi olan arketipsel inceleme yontemi ele
alinacaktir. fkinci bdliimiin birinci alt bashig1 olan ‘Carl Gustav Jung ve Arketipsel
Inceleme Yontemi’nde, Carl Gustav Jung’un onciiliigiinii yaptig1 ve dne attig1 bu
inceleme yontemi hakkinda bilgi verilecektir. Bu boliimiin alt bagliklarindan ilki olan
Carl Gustav Jung’da psikanalistin kisaca hayati anlatilacaktir. ‘Kollektif Bilingdis1 ve
Arketip® adli ikinci alt baglikta arketip kavraminin tanimi yapilarak kollektif
bilingdis1 hakkinda bilgi verilecektir. Son olarak ‘Dort Arketip’ isimli alt baslikta ise
kisiligin arketipleri tizerinde durularak, kisiligin arketipleri alt basgliklar halinde anne
arketipi, biiylik bilge arketipi, yeniden dogus arketipi ve hilebaz arketipi olarak

acgiklanacaktir.

‘Diinya Mitlerinde Yilan’ adli iiglincii boliimde yilan inceleme konusu
icinde olan toplumlarm mitolojilerinde bes alt bashkta ele almacaktir. Ugiincii
boliimiin birinci alt bashginda ‘Tirk Mitolojisinde Yilan’ alt1 alt baslikta
aciklanacaktir. Ejder olarak yilan, yaratilis mitlerinde yilan, Samanizm’de yilan, on
iki hayvanlh Tiirk takviminde yilan, ev-esik iyesi olarak yilan ve Sahmeran adl alt
basliklarda yilanmn Tiirk mitolojisindeki yeri anlatilacaktir. Ugiincii boliimiin ikinci
alt bashginda ‘Stimer-Babil Mitolojisinde Yilan’ dort alt bashk halinde ele
alinacaktir. Enuma Elis mitinde yilan, Gilgamis Destani’nda yilan, Etana mitinde
yilan, Ningiszida ve yilan adli alt basliklarda Siimer-Babil mitolojisindeki yilanin
farkli goriiniimleri ele almacaktir. Uciincii boliimiin {i¢lincii alt bashiginda ‘Misir

Mitolojisinde Yilan’ {i¢ alt baslikta agiklanmaya calisilacaktir. Hermopolis Yaratilig
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mitinde yilan, Osiris, Apep, Set, Uto ve Yilan Iliskisi, Dout ve Yilan adli alt
bashklarda Misir mitolojisinde yilan ele alinacaktir. Ugiincii bdliimiin dordiincii alt
bashginda ‘Hint Mitolojisinde Y1lan® dort alt baslikta incelenecektir. Indra ve Vritra,
Nagalar ise Ananta/Sesa, Vasuki, adli alt bagliklar halinde, Kundalini, Visnu adli alt
bashklarda Hint mitolojisinde yilanm yeri dile getirilecektir. Uciincii bdliimiin
besinci alt basliginda ‘Yunan Mitolojisinde Y1ilan’ incelenecektir. Ophion, Typhon,
Python, Uroboros, Herakles, Laokoon, Medusa ve Asklepios-Caduseus adli alt

basliklar halinde Yunan mitolojisindeki yilan ele alinacaktir.

‘Diinya Mitlerinde Yilanin Karsilastirmali Olarak Incelenmesi’ adli
dordiincii bolimde yilan {i¢ alt bashkta aciklanmaya c¢alisilacaktir. Dordiincii
boliimiin ‘Yaratic1 Yilan’ adli birinci alt baghiginda yilanin iireme ve dogum ile ilgisi
aciklanacak ve Tiirk, Stmer-Babil, Misir, Hint ve Yunan mitolojilerindeki
goriinlimleri arketipsel inceleme yontemi kullanilarak incelenecektir. Dordiincii
boliimiin ‘Seytan Yilan’ adli ikinci alt bashginda yilanin yukarida adi gecen
mitolojilerdeki insani bastan ¢ikaran, kotiiciil roller iistlenen yonii agiklanacaktir.
Dérdiincii boliimiin ‘Iyilestirici-Tedavi Edici Yilan® adli iigiincii alt bashginda ise
hem zehri hem de panzehiri i¢inde barindiran yilanin adi gegen mitolojilerdeki
tyilestirici yonii, Olimsiizliigii ¢agristirmasit ve tibbin simgesi olmasi {izerinde

durulacaktur.

Sonug boliimiinde elde edilen veriler ile arketipsel inceleme yontemi ile
incelenen diinya mitlerinde yilanin nasil ele alindigi, hangi mitlerde benzer, farkli ya
da ortak ozellikler gosterdigi, yilanin bu mitlerde hangi goriiniimleri ile var oldugu

acgiklanacaktir.



1. BOLUM

KARSILASTIRMALI EDEBIYAT VE MIT ILISKiSi

Edebiyat, insan1 ve insan hayatmi konu edinen bilim dallarindan biridir.
Sadece insan hayatini konu etmekle kalmaz; insana, insanin duygu ve diisiincelerine,
yasama ve diinyaya ayna tutar. Dolayisiyla edebiyatin toplum icerisinde dogdugu ve

koklerini oradan aldig1 yadsmamaz bir gergekliktir.

Edebiyat; felsefe, tarih, sanat tarihi, arkeoloji, etnoloji, psikoloji, sosyoloji,
mitoloji, halkbilim, karsilastirmali edebiyat, antropoloji vb. bilim dallar1 ile de i¢
icedir. Saydigimiz bilim dallar1 daha 6zele inildiginde karsilastirmali edebiyat
biliminin de faydalandigi bilim dallarin1 olustururlar. Mitoloji de igerdigi edebi

zenginlik agisindan sik sik bagvurulan temel ¢alisma alanlarindan biri olmustur.

Mitler edebiyatlarin ilk Ornekleri olarak kabul edilmekle birlikte uluslarin
edebiyatlarin1 zenginlestirmede oldukg¢a belirleyicidir. Dolayisiyla her donemde
sairler, yazarlar ve sanatgilar mitleri eserlerinde kullanmiglar ve onlar1 gliniimiize
kadar aktarmuslardir. Bu noktada karsilastirmali edebiyat bilimi, farkli milletlerin
ortaya koydugu mitlerin motif, tema, sembol, karakter, olay oOrgiisii vb. acgidan
benzerliklerinin ve farkliliklarmin ortaya konulmasma katki saglamaktadir. Ciinkii
mitlerde tufan, ilk anne-baba, evrenin ve insanin yaratilis1 gibi birgok ortak ve benzer

konu bulunmaktadir.

Karsilastirmali edebiyat ve mit arasindaki iliskinin daha iyi agiklanabilmesi
icin birinci boliimiin birinci kisminda toplum, edebiyat ve mit iliskisine; ikinci

kisminda ise mitlerin karsilastirilmasina deginilmeye ¢aligilacaktir.

1.1.TOPLUM, EDEBIYAT VE MIT ILiSKiSi

Tim kiiltiirler kendi inanglarmi, tarihlerini, kahramanlarmi barmdiran
mitlerini bulunduklar1 tarihsel ve cografi konumun da etkileriyle bigimlendirmisler

ve dilden dile aktararak zamanla gelistirmislerdir. Mitler insanlik kiiltiir tarihinin



temelini olusturmakla birlikte her bir kiiltiiriin kendine has 6zgiin taraflarini da ortaya

koyar.

Mit ve mitoloji deyince oncelikle Yunan-Roma mitolojisi ilk akla gelendir.
Mitoloji alaninda ¢alismalar1 bulunan Azra Erhat bu durumu hatali buldugunu su

sozleriyle agiklar:

Aslinda bir Akdeniz g¢evresi efsaneler toplulugu vardir, onu Yunanistan ve
Roma’ya mal etmemiz, bu efsanelerin Yunanistan ve Roma uyruklu yazarlarin
kalemiyle Yunanca ve Latince olarak yazilmis olmasindan ileri gelir. Oysa bu
efsanelerin ¢ikis yeri ne Yunanistandir, ne de Italya, Anadolu’dur, Girit'tir,
Mezopotamya’dir, Fenike, Misir’dir, ya da biitin bu yerlerdeki sozli
geleneklerin karisimindan ortaya ¢ikmis bir biitiindiir (Erhat, 2013:8).

Erhat, mitolojinin Yunan ve Romadan ibaret olmadigini belirtse de kelime
anlami olarak “Yunanca ‘uydurulmus s6z’ anlamindaki ‘mythos’ kelimesinden Bat1
dillerine giren terim efsaneleri tanimlamak icin kullanilmaktadr” (Oztiirk,
2009:700). Her ne kadar mit hakkinda tek bir tanimlama yapma cabasina girmek
istense de mit hakkinda yapilan tanimlamalar daha ¢ok kisilerin kendi goriislerini
dile getirmektedir. Cilinkii mit kavraminin tek bir tanimin1 yapmak oldukea giigtiir ve
her bir tanim biitiin mitleri kapsamaktan uzaktir. Mitin tanimmin yapilmasindaki

giicliik hakkinda ise Vernant su sozleri dile getirmistir:

Mitin tanimindaki karigiklik, yorumlanma asamasinda basit bir problem

olmaktan ¢ikmakta ve daha karmagik bir hal almaktadir. Mitler herhangi bir

yazar tarafindan aktarilmadan 6nce de var olan anlatilardir. Ancak anlam

katmanlar1 itibariyle kendi i¢ine hapsedilmis degildir. Her zaman degiskenleri

mevcuttur. Mitleri anlatanlar, kosullara, dinleyicilere ya da kendi tercihlerine

gore secebilir, kisaltabilir, genisletebilir, istedigi gibi degistirebilir. Mitlerin tek

bir formu ve kendine gore sekillendigi kurallar listesi yoktur. Mitler kiiltiirden

kiiltiire, donemden déneme degisebilir (Vernant, 2001:13-14).

Vernant’in da dedigi iizere mitler tek bir forma sigdirilamaz ve her bir
toplum kendi kiiltiirel degerlerine gore mitlerini sekillendirebilir. Kiiltiirlerinin yani
sira o toplumun i¢inde bulundugu cografyanin ve g¢agin 6zellikleri de mitlerin
olusumunda oldukca etkilidir. Ciinkii her bir donem kendine 0Ozgii toplumsal
dinamikleri icerisinde barmdirir. Dolayisiyla farkli toplumlar ve farkli gaglar igin

birbirinden ayr1 mit tanimlar1 yapmak ¢ok da yanlis olmayacaktir.

Cesitli aragtirmacilar tarafindan yapilan farkli mit tanimlarini ele almak mit
kavraminin agikc¢a anlagilmasi baglaminda yerinde olacaktir. Mit alanindaki 6nemli
calismalartyla dikkat ¢eken Joseph Campbell’a gére mitler ¢cok eski zamanlarda,
yeryiiziinde insanoglunun nefes aldigi her yerde meydana gelmistir ve bu mitler

giiniimiizde de insanoglunun hayatinda yer alan din, felsefe, teknolojik buluslar vb.



alanlarda kendini gostermektedir. Ciinkii mitler evren-insan birlikteliginin
irtinleridir.

Yeryiiziinde ikamet edilmis her yerde, biitiin ¢aglarda ve her kosulda, insana ait
mitler tiiremistir ve bu mitler insanin viicudunun ve aklinin eylemleriyle ortaya
¢ikan ne varsa hepsinin esin kaynagidir. Mitin, kozmosun sonu gelmez
enerjilerini insanin kiiltiirel yaratimma akitan gizli bir yarik oldugunu séylemek
cok ileri gitmek olmayacaktir. Dinler, felsefeler, sanatlar, ilkel ve tarihsel insanin
sosyal bigimleri, bilim ve teknolojideki biiyiik buluslar, uyku kacgiran diisler hep
mitin o temel, biiyiilii yiiziigiinden fiskirir (Campbell, 2013:13).

Carl Jung, Carl Kerenyi ve Eric Neumann, mitoslar1 evrensel ve ortak
bilingaltinin ifadesi olarak goriirler. C. Jung, mitoslarin 6ykiilestirilmis temel varolus
ornekleri, yani evrensel gecerlilige sahip yasam kaliplar1 oldugunu ve her insan i¢in
anlamli mesajlar tasidigini belirtir. Mitossuz ya da mitos dis1 yasadigini1 zannedenler,
koklerinden kopmus kisilerdir: Bu kisiler, ne ge¢misle ne de i¢inde bulundugu
zamanmn insanhigiyla gercek bir iliski icindedirler. (bkz. Indirkas, 2013:12). Jung,
insanin insan olma evresine ulagsmasindan ¢cok daha 6nceki donemlere ait gizli bellek
kalmtilarindan olusan kolektif bilingdiginin  kisisel bilingdisinin  derinlerinde

oldugunu ortaya koymustur (Kalafat, 2012:11).

Mitin tanimimi yaparken, efsane ve mit arasindaki farkliliklardan yola ¢ikan

Azra Erhat miti soyle tanimlamaktadir:

Mythos sOylenen veya duyulan sézdiir, masal, dykii, efsane anlamina gelir. Ama
mythos’a pek giiven olmaz, ¢iinkii insanlar gérdiiklerini, duyduklarini anlatirken
birgok yalanlarla siislerler. Bu yiizdendir ki Herodot gibi bir tarih¢i mythos’a
tarih degeri olmayan giivenilmez sdylenti der, Platon gibi bir filozof da mythos’u
gerceklerle iliskisiz, uydurma, bos ve giiliing bir masal diye tanimlar....
Mythos’la epos arasinda bir yakinlik vardir, mythos sdylenen soziin, anlatilan
Oykiiniin igerigi ise, epos da onun dogal olarak aldig: 6lgiilii, siislii ve dengeli
bi¢imidir. Epos ne kadar giizelse mythos o kadar etkili olur, eposla mythos’un bu
basarili evlenmesidir ki, ilkgagdan kalma efsanelerin iiriin vere vere giiniimiize
dek yasamasini ve mythos kavramimim c¢aglar ve uluslar arasi bir nitelik
kazanarak 6lmezlige kavusmasini saglamistir (Erhat, 2013:5).

Her iki kavram arasinda yakinlik kuran Erhat’a goére, mitos kavramina
olimsiizlik kazandirarak giliniimiize kadar gelmesine yardimci olan epostur. Erhat
gibi mit ve efsane ayrimma giden Fiske’ye gbore zaman zaman birbiri yerine

kullanilan bu iki kelimenin temelde ayni seyi ifade etmedigi su sozlerle agiklanir:

Kisacasi, efsane dedigimiz sey bir iki bolgeyle smirli ve az sayida insan
tarafindan bilinirken; isimler ve gerekceler degisse de ana olaylar temelde ayni
kalarak ve bir bolgeden digerine degiserek, diinya lizerinde genis bir bdliimde
goriinme bir mitin en 6nemli karakteristigidir. Bunun sebebi kismen de mitlerin
kokenlerini, su anda ayri olan bir¢cok milletin bir arada olduklar1 ¢ok eski
zamanlardan almalarindandir (Fiske, 2002:27-28).



Fiske mitleri; insanlarin doga olaylarindan korktuklari ve agiklama
getiremedikleri donemlerde ortaya koyduklar1 iiriinler olarak goriir. Insanlar
aciklama getiremedigi her seyi kutsal sayar ve bu hikayeleri nesilden nesile aktarir.

Fiske, “Mitler ve Mitleri Yapanlar” adli eserinde mitlere su sekilde agiklik getirir:

(...) bu eski hikayelerin biiyiik bir bolimiiniin, doga diye bir seyin heniiz
bilinmemesinden dolay1 dogaiistii diye bir kavramin da olmadig1 zamanlara ait,
biitiinden artan fazlaliklar degil de, biitiiniin 6ziinii olusturan seyler olduklar
arttk uzmanlarca da yavas yavas kabul edilmeye baslanmistir. Ilkel zamanlarin
dinsel mitleriyle, eski ve simdinin ocak basi soylenceleri ortak kokenlerini ilkel
insanin diisiince tarzindan alirlar. Bunlar, bu insanlarin kendilerini iginde
bulduklar diinyayla ilgili kaydedilmis ilk ifadelerdir (Fiske, 2002:21-22).

Boylece Fiske’ye gore, bir hikaye diinyanin genis bir boliimiinde ya da akraba

milletlerin tiim fertlerinde goriiliiyorsa basit bir efsaneyle degil bir mitle karsilasiriz.

S. Hooke de mitin tanimini; efsane, destan, halk Oykiisii ve masallardan
farkim1 ortaya koyarak yapar. Miti edebi Olgiitlerine gore aywran Hooke bir diger

ayrimini da inanilmaya deger olup olmadigi konusunda yapar:

Mitos (myth), efsane (legend), destan (saga) ve halk Oykiisii (folkstory) ile
Marchen (masal) arasinda genellikle yapildigi goriilen ayrim, edebi Olgiite
dayanir; yapilmakta olan bir bagka ayrim, “mitos” ile “tarihsel gercekler”
arasinda olup, mitos niteligi tasiyan herhangi bir seyin inanilmaya deger

olmadig gibi bir diisiinceye dayanmaktadir (Hooke, 2015:13).

Ismet Zeki Eyuboglu da kismen Fiske gibi insanin mitsel inanislarini doga ile
olusturdugunu savunur. Eyuboglu, bizim dogaiistii olarak nitelediklerimizin
eskicagin insanlarmmin ger¢ce§i oldugunu ve bizim onlar1 mitos olarak
adlandirdigimizi savunur (2007:32) ve mitler hakkindaki diistincelerini su sozleriyle

dile getirir:

Soylence de bir evren anlayisinin, bir insan bakiginin iiriiniidiir, onun evrenini
dile getirir. Kisi evrenini tasarilariyla kurarken, icinde yasadigi dogadan
kopmuyor biisbiitiin, dogay1 diisiinmese, yoksaysa bile gene dogadadir. Ancak,
diisiinceleriyle, inanglartyla olusturdugu bu “evren” onun goziinde gercektir. iste
sOylence denen {iriiniin 6zelligi budur (Eyuboglu, 2007:19).

Mircea Eliade ise; mitleri yasayan mit olarak yorumlar ve bu deyisiyle de
insan davranig1 icin model olusturmasi ve bu yolla yasama anlam ve deger
kazandirmasi olgusunu kasteder. Mitleri her zaman bir yaratilisin oykisii olarak

tanimlayan Eliade onlarin, ger¢ek ve kutsal dykiiler olmalarini su sekilde yorumlar:

Lilksel- birinci elden dogrudan, baslangig, cagdisi degil, sanatta yalin bir nitelik gésteren, yapmaciksiz
olan, primitif, basit ve karmasik olmayan, felsefe zaman bakimindan en eski olan
(http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.57177446a32da9.38
133003) (20.04.2016)



Mit kutsal bir oykilyii anlatir; en eski zamanda, "baslangigtaki" masallara 6zgii
zamanda olup bitmis bir olayr anlatir. Bir bagka deyisle mit, Dogaiistii
Varliklar'in basarilart sayesinde, ister eksiksiz olarak biitiin gerceklik yani
Kozmos olsun, isterse onun yalnizca bir pargasi (sdzgelimi bir ada, bir bitki tiirii,
bir insan davranigi, bir kurum) olsun, bir ger¢ekligin nasil yasama gectigini dile
getirir. Demek ki mit, her zaman bir "yaratilis"in Oykiisiidiir: Bir seyin nasil
yaratildigini, nasil varolmaya basladigini anlatir. Mit ancak ger¢ekten olup
bitmis, tam anlamiyla ortaya ¢ikmis olan seyden s6z eder (Eliade, 1993:13).

Kisaca ifade etmek gerekirse mitler; evrenin islevi, hayatin anlami, evrenin ve
insanin yaratiligi, geleneklerin ortaya ¢ikisi, olumlu ve olumsuz insan davraniglari
hakkinda bilgi veren Oykilerdir. Fakat mitleri birer Oykii olarak goren
aragtirmacilarin aksine Claude Lévi-Strauss mitlere farkli bir bakis agisi getirir.
Claude Lévi- Strauss, mitleri ikili karsitlik olarak ele alir ve bununla toplumsal
yapiylr c¢Ozlimlemeye calisir. Mitleri de birer yapt1 olarak goéren Strauss
coziimlemelerinde mitlerin iceriginden ¢ok yapisina yonelir ve mitleri soyut kurgular
olarak diistiniir. Mitlere de antropolojik ve yapisalci bakis agisi ile yaklasan Strauss’a
gbre mitin anlami igeriginden ¢ok altindaki derin yapida bulunur. Ona gore 6nemli
olan o derin yapidaki degismeyeni ortaya ¢ikarmaktir. Dolayisiyla Strauss’un bu

goriisii, Jung’un kolektif bilingdigini destekleyen bir goriistiir.

Asirlar 6tesinden siirdiiriilen bu iletisimde, kusaklarin birbirini anlayabilmesi igin
de bazi seylerin tekrar tekrar vurgulanmasi kagmilmazdir. Séylenecek her seyi
sOyledigi veya soylenecek bagka bir sey kalmadigi i¢in, mit kendini tekrarlayarak
yasamaya mahkimdur. Lévi-Strauss icin gergekten Onemli ve anlamli olan,
biitiin bu versiyonlar ve degisimler iginde degismeyeni ve ayni kalani ortaya
cikarmaktir (Lévi-Strauss, 2013:26-27).

Malinowski ise mitleri yasayan ve yeni goriingiiler yaratan bir gii¢ olarak
goriir. Mitleri, insan igin ornek olacak kurallar1 igeren ve toplumun dini ve ahlaki
ihtiyaglarma cevap veren ifadeler olarak yorumlayan Malinowski ise miti su sekilde

ifade etmektedir:

Gordiigiimiiz gibi, mit bir simge degil, nesnenin dogrudan ifadesidir; bilimsel
ilgiyi doyurmaya yonelik bir aciklama degil, uzak ge¢misteki bir gercekligin
anlati biciminde yeniden yasatilmasidir. Bu bilgi, derin dini ihtiyaglarin, ahlaki
amagclarin, toplumsal bagliligin karsilanmasi i¢in haklar, hatta pratik gerekler
nedeniyle verilir. Mitin ilkel kiiltiirlerde vazgegilmez bir islevi vardir; o, inancin
ifadesidir, onu derinlestirir ve sifreler; ahlaki korur ve ona gii¢ verir; ayinin
iretkenligine kefil olur ve insan i¢in Ornek olacak pratik kurallari igerir
(Malinowski, 2000:98-99).

Bu goriislerine ek olarak Malinowski mit ve efsane ayrimma gider:
“Olagandig1 bir gergeklikle yliz yiize gelmekten dogmus olan efsane, tarihsel
panoramalar sunar. Mit ise, ayinler, torenler ya da toplumsal veya ahlaki bir kuralin

hakli ¢ikarilmasi gerektiginde, yasi, gercekligi ve kutsallig1 i¢in teminat istediginde



ise karisir” (Malinowski, 2000:105). Ona gore efsane daha ¢ok tarihi gergekliklerle

ilgilenirken mitler, bir tiir sembolik anlatidir.

Modern elestirinin ¢ok tuttugu bir terim olan “mit” din, halkbilim,
antropoloji, sosyoloji, psikanaliz ve giizel sanatlar1 kapsayan onemli bir anlam
alanina isaret eder. Bu alanda cesitli anlamlarla karsimiza ¢ikar. Mit, Gteden beri
zaman zaman “tarih”, “bilim”, “felsefe”, “alegori” veya ‘“hakikat”in zidd1 olarak
gosterilegelmistir (Lord Raglan, The Hero, London, 1937, Akt:Wellek, 2005:164).
Benzer sekilde Campbell da “dinler, felsefeler, sanatlar, ilkel ve tarihsel insanin
sosyal bi¢imleri, bilim ve teknolojideki biiyiik buluglar, uyku kagiran diisler hep
mitin o temel, biylilii yliziginden fiskirir” (Campbell, 2013:13) diyerek mitlerin

sadece edebi iirlinlerde yer almadigina dikkat ¢eker.

Halikarnas Balikg¢is1 olarak bilinen Cevat Sakir Kabaagacli eserlerinde Akdeniz
cevresini ve mitlerini konu eder. Azra Erhat, Halikarnas Balik¢isi’nin mitoloji ile

olan bagini sdyle aciklamaktadir

[lkcagin yazili kaynaklariyla giiniimiiziin buluslarini bir araya getirerek gok
yonlii bir goriisle toplamaya daha pek az bilgin girismektedir. Bu yolda
Halikarnas Balik¢is1 ¢igir agict, yol gostericidir, yani Yunan’t, Tiirk’ii olmayan,
uluslararasi tek bilimsel gergegi aramaya koyulan gergek bir bilgindir (Erhat,
2013:8).

Donna Rosenberg’e goére ise, “mitler bir toplumun manevi degerlerini
yansitan ciddi Oykiilerdir. Bu Oykiiler bir toplumun diinya goriisiinii ve O6nemli
inanglarin1 temsil ettikleri i¢in, o toplumun Kkiiltiirii tarafindan deger verilen ve
korunan insani deneyimlerin birer simgesidir” (Rosenberg, 2006:17). Oziinde ciddi
amacli ve eglendirici hikayeler olarak ortaya c¢ikan mitlerin, evrenin dogasini
aciklamak (yaratilis ve bereket sdylenceleri), toplum iiyelerine ait olduklar1 kiiltiire
gore basarili olmak i¢in gerekli davramis ve tavirlart 6gretmek (kahramanlik

soylenceleri) gibi amaglar1 vardir (bkz. Rosenberg, 2006:18-19).

Rosenberg gibi mitleri icinde bulundugu toplumun kendini, evreni ve dogay1
anlamlandirmas1 olarak goren Necatigil, mitleri sOyle tanimlamaktadir: “Mitoslar
ilkel insan topluluklarinin, evreni, diinyayr ve tabiat olaylarmi kisilestirerek
yorumlamak, heniiz sirrin1 ¢6zemedikleri hayatin ve evrenin ¢esitli goriintiilerini bir

anlam kolayligina baglamak ihtiyacindan dogmustur” (Necatigil, 1973:7).

Mitlerde ve mitolojide Ozellikle sembollestirmenin {izerinde duran Fuzuli

Bayat, mitleri ge¢migin sirmin sakli oldugu sembolik bir dil olarak niteler. Mitleri



kozmik bilginin kaynagi olarak goriir ve kozmik bilgilerin kaynagi olan mitlerde
geemisin ve gelecegin yazili oldugunu savunur. “Bu agidan bakildiginda ilkel insanin
diisiincesinde mit; tabiati, insani, dogumu ve 6liimii agiklama ve bu olgularin sirrini
anlama aracidir. O halde her bir mit islevseldir. Bu islevsellik, mitolojinin gizli

bilgiler kaynagi oldugu inancinda birlesir” (Bayat, 2011:16). Bayat’a gore;

Mitolojide kozmik bilgi, her zaman simge ve sembollere doniistiiriilerek
yasatilmigtir. Biitlin durumlarda bu imge ve simgeler insanin dig diinya: bitki,
hayvan, dag, orman, yildizlar ve manevi diinya: atalarin ruhu, 1sikli ruhlar, yer
altt diinyas1 varliklart ile iligki kurmasma hizmet eder. Ancak bu dili bilenler
yalniz sirra erme ritiielinden gegenlerdir. Iste bu sebeptendir ki biitiin mitolojik
icerikli torenlere yalniz inisiyasyondan gecenler alinmigtir (Bayat, 2011:16).

Aydin ise, mit kelimesinin kdkenine inerek mitin kelime anlamina agiklik

getirmeye su sekilde ¢aligir:

Etimolojik kronolojisine bakildiginda, Ingilizce’ye 19. yiizyilda giren myth
sozciigii, gercekte 18. yiizyilda mythos olarak kullaniimaktaydi. Onceleri dykii,
masal ve fabl vurgusu tasirken sonralari gergekte olmayan veya olmamis
cagrisimlariyla logos ve historia’ya zitlik olusturmustur. 19. yiizyilda kavramla
ilgili iki egilim bulunmaktaydi. Bunlardan, belirli bir diigsel yap1 veya en genis
baglamda olay orgiisii anlammda Coleridge’n kullandig1 bigim gegerli olmustur.
Bu donemde kavramm kokeni ile ilgili en belirgin kaynak 1830 yilinda
Westminister Review’in arastirmasidir. Anlamsal agidan irdelendiginde biiyiik
bir olasilikla kokeni bilinmeyen ve cogunlukla ortak tarihsel bir Oykii
konumundaki kavram, 19. yiizyildan beri kisa kullanimiyla yalnizca diis iiriind,
abartili ve efsanevi anlaminda degil, ayn1 zamanda giivenilmeyen veya belirgin
bir bicimde aldatici, celdirici anlamiyla yayginlik kazanmustir. Bir tiir Sykiiler
derlemi olarak betimlenen mitoloji, diinyanin kokeni, insanm yaratilisi ve
tanrilarm ve kahramanlarm dogaiistii zaferleriyle ilgili oykiileri igerir. Ote
yandan, yiizeysel baglamda, mitlerin doga olaylarina aciklama getirdigi
sOylenirken, zamanla bilimsel bilginin geliserek artmasiyla bu tiir seyler yok
olmaya yiiz tutarak yerini yalnizca ve basitce Oykiisel vurguya birakir. Dahasi
giiniimiizde yeni ve olumlu yiiklem bile kazanarak, bilimsel agiklama veya
gercekleri betimlemeden veya tarihten daha inandirict bir islev kazanir (Aydin,
1999:96-97).

Mitler insana, evrenle 1ilgili kavrayamadiklarma ve  agiklama
getiremediklerine dair bilgiler sunar. Bu bilgiler hayati anlamli kilmalarinda ve
yasamlarii yonlendirmelerinde de yardime1 olur. Ayrica insanlara rol model olur ve
ideal insan nasil olmali sorusuna da agiklik getirir. Mitlerin bu ve buna benzer
islevlerine dair arastirmacilar cesitli goriisler one siirmektedirler. Onlara gore de
mitlerin i¢inde yasadigi toplumlarda yerine getirmesi gerektigi bazi islevler vardir.
Gaster bu konuda mitin 6ziine inerek aslinda herkesin tam olarak karayamadigi

islevlerini su sekilde tanimlar:

Mitin (bir tiirlii dogru anlasilamayan) iglevi, gercek olani ideal olanin, anlik olani
stirerli ve agkin olanin diline g¢evirmektir. Mit, bu gorevi, ritiiel islemlerini ideal
durumlar diizlemine yansitarak yapar, ancak ondan sonra nesnelestirme ve
yeniden iiretme baslar. Bundan dolayi, mit, mevsimsel torenlerin temel bir

10



pargasidir; ritiielin ve mitin yorumlanmasi ise dramanin temel anahtarini verir
bize (Gaster, 2000:25).

Joseph Campbell ise mitlerin islevlerini dort maddede ele almaktadir. Mitin
ilk islevi dinsel islevidir. Bu tanimla bireyde husu, itaat ve saygi deneyimi uyandirip
besleyecek olan gizem, askin adlar ve bigimleri var etmesi anlatilmak istenmektedir.
Ikinci islevi, ortaya kozmoloji, bir evren imgesi ortaya koymaktir. Ugiincii islevi,
kurulu diizenin gegerliligi ve korunmasmin saglanmasini iceren ahlaki bir diizendir.
Dordiincii, son islevi ise bireyin merkezilesmesi ve uyum kazanmasidir (bkz.
Campbell, 2015b:663-669).

Eliade’ye gore ise, “mitin baslica islevi, biitlin ritlerin ve biitiin anlamli insan
davraniglarmin (beslenme ya da evlilik oldugu kadar calisma, egitim, sanat ya da
bilgelik de) ornek olusturacak modellerini ortaya koymak” (Eliade, 1993:14)
oldugunu dile getirir. Dolayisiyla Eliade’nin mitleri daha ¢ok giindelik yasam
pratiklerine dokiilebilecek yani giindelik hayatta insanlara yol gosterecek ve drnek
olacak pratikler olarak gordiigii sOylenebilir. Yani bir mitin asil islevi insana

sagladig1 faydada aranmalidir.

Mitin baslica amacinmn insanlara yalnizca goriilere daldiklar1 anlarda degil,
giinlik odevlerini yerine getirirken de arketip diinyaya geri donebileceklerini
gostermek oldugunu savunan Karen Armstrong’a gore, mitler hem eskiden yasanan
hem de simdiki zamanda yasanan olaylardir. Mitin insan aklinin onlar olmaksizin
ulagamayacagi alanlar1 ag¢iga c¢ikardigini savunan Armstrong, mitlerle ilgili bes

onemli noktaya su sekilde dikkatleri ¢eker:

Neandertal® gomiitleri mitle ilgili bes énemli noktaya isaret eder. Birincisi mit
cogu zaman oliim deneyimi ve yok olma korkusuna dayanir. Ikincisi, hayvan
kemikleri gémiitiin yaninda bir kurban kesildigini gosterir. Mitoloji dinsel
geleneklerden ayri tutulamaz. Mitlerin ¢ogu onlara yasam veren tapinma
cercevesinden ¢ikarildiginda anlamsizlagir, dindigi alanlarda anlagilmaz olur.
Uciincii nokta, Neandertal mitinin nedense insan yasamimn bitiminde, mezar
baginda animsanmasidir. En giighi mitler asirihiklar1 konu edenler; bizi
yasadigimiz deneylerin Gtesine gecmeye zorlarlar. (...) Dordiincii olarak, mit
Oylesine diye anlatilan bir 6ykii degildir. Nasil davranmamiz gerektigini 6gretir
bize. (...) Dogru anlagilirsa, mitoloji bizi, bu diinyada ya da obiir diinyada,
uygun adimi atmak i¢in dogru ruhsal ya da psikolojik durusa getirir. Son olarak
mitoloji kendi diinyamizla birlikte varolan ve onu destekleyen baska bir
diizlemden soz ederler. Tanrilar diinyas: adi da verilen, gozle goriilmez, ama

? Modern insan olarak kabul edilen Homo sapiens’in énciilii olan ve MO 100.000-30.000 tarihleri
arasinda Avrupa ve Akdeniz havzasinda yasadig: sanilan insan tiirii (bkz. Oztiirk, 2009:725)

1400 cm 3 olan kafatasi dolikosefal, yassi ve geri alinlidir. Tas devrinde Avrupadan Cine kadar
yayilmis ve 150 bin yil yasadiktan sonra tiikkenmistir. Insan ve Cava insan1 arasinda gegit tipdir
(http://mww.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bilimsanat&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5717793
46bchc7.17822913) (20.04.2016)
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daha giiclii bu gerceklige inanig mitolojinin temelidir. Ayrica bilimsel agidan
modern olmamizdan Once biitiin toplumlardaki mitoloji, tére ve toplumsal
diizenlemeler hakkinda bilgi vermesi ve giinlimiizde daha geleneksel toplumlari
etkilemeyi siirdiirmesi nedeniyle “kadim felsefe” adin1 alir (Armstrong, 2014:8-

9).

Insanoglu mitler vasitasiyla yeryiiziinde cok énemli olaylarmn yasandigini ve
bu olaylarin tekrarlanmasinin miimkiin oldugunu hatirlamak durumunda kalir.
Unutulmayan bu 6nemli olaylar insanoglunun belleginde canli bir sekilde varligini
siirdiiriir. Insanin smirlarini asarak tanrilarla aymi enlemlerde bulunabileceklerini
gosterir. Dolayli yoldan insani yiicelten bir durumdur. Diisgiicii, bellek giicii ve
yazmsal yetenek birleserek yaraticiligi ortaya ¢ikartir. Mitler bu {ic kavramin
esglidiimlii ugras1 ile yaratilir. Dolayisiyla varolan mitlerden baska bir mitin
uydurulmasi olanaksizdir. Fakat degiskeleri kaydedilebilir. Sonraki metinler dnceki
metinlerin degismis sekillerinden baska bir sey degildir. Asil unsurlar hep ayn1 kalir:
Dinsel deneyimler, karsilasmalar, krizler, vahiyler, dramatik imgeler, senaryolar. Bu
da mitlerin kékeninin yazili degil sdzel bir kokene dayandigini gosterir. Sozel olarak
nesilden nesile aktarilir. Mitlerin sozlii bir karaktere sahip olmasi onlarin ortaya
¢ikist ve yaraticisiyla ilgili kesin bir tarih ve isim vermeyi olanaksiz kilar. Mitleri
yalnizca yazili versiyonlarindan bildigimiz i¢in de ilk kaynaklar1 hep bilinmez olarak

kalir (Bkz. Isler, 2004:15-16).

Eski ¢aglardan beri insanlar inanglarini, duygularini, yasadiklar1 evreni sozel
olarak anlatma yoluna gitmislerdir. Bu ¢aglarda mitler sozlii edebiyat iiriinlerinin ilk
orneklerini olusturmaktadirlar. “Ilkel mitolojiler ilk seyyahlar, misyonerler ve
etnograflar tarafindan sozlii gelenekte yasarken kesfedilmis, bazan bir yaratici deha
tarafindan yiiksek kiiltiiriin etkisi ile islenerek yaziya gegirilmislerdir” (Seyidoglu,
1995:9). Yaziya gegirilen mitler giiniimiize kadar yazili kiltiir driinlerinde
varliklarim1 devam ettirmislerdir. Caglar boyunca sairler, yazarlar ve sanatcilar
eserlerine mitleri konu etmisler ve yeniden yorumlamislardir. Medine Sivri de ayni
sekilde edebiyatta ele alinan temel izleklerin ilk 6rneklerinin mitlerde yer aldigini

savunur ve edebiyat ve mit iliskisini su sekilde dile getirir:

Bugiine kadar yapilan incelemeler gostermistir ki, edebiyatta temel alinan biitiin
temel izlekler oncelikle mitlerde islenmistir ve bu izlekler tiim diinya mitlerinde
asag1 yukar1 benzer ve dzdestir. Bugiin edebi eserlerde islenen tiim bu konular,
yazili yasal yaptirimlarin olmadigi o dénemlerde insanlar i¢in egitici, iyiyi ve
giizeli 6gretici, sorunlar1 giderici eglenceli Oykiiler olarak karsimiza ¢ikmaktadir
(Sivri, 2008:14).
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Dursun Ali Tokel ise edebiyat ve mit iliskisini su sekilde

degerlendirmektedir:

Edebiyat ve mitoloji iliskisi iki farkli boyutta ele alinabilir. Birincisi, destanlar
gibi mitolojik ¢aglardan kalma olaganiistii anlatilar1 konu alan eserlerin yapisi ki
bunlar tamamen mitolojik anlatilardir ve olaylar biitiiniiyle olaganiistiiye
dayandig i¢in ¢oziimlenmeleri de bir hayli giigtiir. Zira kavramlar neredeyse
tamamen sifrelidir ve bu sifreleri ¢ézmek de apayri bir uzmanlik alani bilgisini
gerektirmektedir. Ikincisi ise, daha sonraki ¢aglarin akli yonii agir basan,
olaganiistiiden ziyade olabilirlige dayali eserlerindeki mitolojik ydnlerdir ki bu
eserler, biinyelerinde sembol ve imge halinde mitolojik figiirlere yer verirler. Bu
mitolojik figiirler bazen edebi eserin igerisinde bir mazmun veya génderme
birligi seklinde bulunur ve esas yapiya fazla tesir etmezken, bazen bu mitolojik
figiirler edebi eserin ana kurgusunu olusturur, eser tamamen bu mitolojik figiire
dayanir ve o ¢géziimlenmeden eser ¢éziimlenemez (Tokel, 2000: 20).

Miti mutlak bir gergeklik olarak kabul eden Celal Beydili’ye gore, mitler hem
diakronik (artsiiremli) hem de senkronik (essiiremli) tir. Bu 6zelliginden dolay1 da
mitleri gegmis, giinlimiiz ve gelecek arasinda baglant1 olarak goriir (bkz. Beydili,
2005:374). Beydili edebiyat ve mit iliskisini iki farkl sekilde ele alir:

Edebiyatla mitolojinin karsilikli iliskisi, iki sekilde olusur: Birinci sekil,
dogrudandir. Bu iliski, mitin edebiyata “akip gelmesi” seklinde kendini gosterir.
Yani, mitolojik konulu metinler, dogrudan edebi metinlerin konusunu olusturur.
Ikinci iligki ise dolayli iliskidir. Bu durumda mitle edebiyatin iliskisi, giizel
sanatlar, kutsal ayinler ve benzeri araglarla gergeklesir (Beydili, 2005:380).

Alintilardan da anlasildigi {lizere mitler, soézlii edebiyat {iriinlerinin ilk
orneklerini olusturmakla birlikte, sozlii kiiltiiriin gelismesine de oldukc¢a katkida
bulunmuslardir. Mitler sadece edebi firtinleri zenginlestirmekle kalmamis, ayni
zamanda gecmisle giinlimiiz arasindaki baglar1 koruyan bir koprii gorevi de
gormiislerdir. Dolayisiyla mitler ilksel zamanlardaki insan diisiincesinin en giizel

Orneklerini sunan uriinler olarak varliklarmi strdururler.

Mitlerin yazinda kullanilmasi eski zamanlara dayanir. Bununla birlikte 19.
yiizyilin baslarindan itibaren daha ¢ok kullanildigi gozlemlenmektedir. Bu yiizden de
mitlerin yazinsal zenginliginin biraz ge¢ fark edildigini sdylemek miimkiindiir. 19.
ylizyilin basi romantizmin yazinda baskin ve egemen oldugu bir dénemdir. Bundan
dolay1 da romantik akimm mitlerin yazinda kullanilmasinda katkis1 oldukga
biiyiiktiir. Bu donemin yazarlar1 efsaneleri yeniden kesfederek onlari
giincellestirmislerdir. Ozellikle bu egilim 19. yiizyilm ikinci yarisinda artarak devam
eder. Bu yiizyilda etkin olan tek akim romantizm degildir. Gergeklik ve dogalcilik
akimlar1 da yazinda oldukg¢a etkindir. Romantiklerin baglattig1 yazinda mitleri
yeniden ele alma diisiincesi dogacilik ve gergekg¢ilik akimlarmnm etkisiyle mitlerde

kat1 bir uslagsma siirecinin baslamasina neden olur. Bilimsel olguculugun mitlere
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kars1 takindigi kati tavir mitleri dogasindan uzaklastirir, onu duygusal ve trajik
Ogelerden yoksun birakir. Yiizyilin sonunda ortaya ¢ikmig olan disavurumculuk ve
yeni romantik dalga yeni bir mitik donemin olugmasmi saglar. Dram ve Oyki
ayricalikl yazinsal tiirler olurken, sinema da yeni bir sanat tiirii olarak efsanelerin
yerini alir. 19. ylizyilin ikinci yarisindaki uslagsma siirecinin aksine, bu donemde
ortaya konan yapitlar tinsel, mitik ve simgesel 6gelere daha ¢ok yer verir. Insan
ruhunun derinliklerini kesfetmeye, psisik olgulara, dogaiistiine, erotizme, mistisizme
onem vermeye ve ilgi duymaya yonelirler. Bu 6zgiin nitelikleriyle, bu donemde
ortaya konan yapitlar 19. yiizyilin sonu 20. ylizyilin baslarinda yazinda biiyiik bir
dontistimiin ipuglarin1 verirler. Geleneksel tanr1 ve evrenin yaratilis anlayisindan
uzaklagilarak yeni bir hiimanizma ve yeni bir kisilik arayis1 hiz kazanir (Bkz. Isler,
2004:25-26).

Fatma Erkman Akerson da edebiyat ve mitler arasindaki iliskiye agiklama
getirmeye caligmistir. Akerson, edebiyatin kimine gore mitoloji ile basladigini
kimine gore ise, mitolojiden destana gegilmesiyle basladigini ifade eder. Bu yiizden
de mitolojiyi edebiyattan aymrma gereksinimi duyar. Bu ayrimi da mitolojinin
yalnizca tanrilardan s6z etmesi durumuyla yapar. Ciinkii destanlara gegiste isin ig¢ine
insanlar katilmaktadir. Bu noktada Akerson mitolojiyi de edebiyata dahil eder, zira
kahramanlari tanrilar da olsa, mitlerde anlatilan bir dykii vardir. Mitik oykiiler ayn1
goriise dayansalar bile topluluktan topluluga ve donemden doneme farkliliklar
gosterirler. Yazidan once, yani edebiyatin anonim oldugu dénemlerde ise, mitoloji
gibi Oykiilerin de evrim gegirdigi soylenebilir. Akerson edebiyat ve mitoloji
arasindaki diger bir farka daha deginir. Ona gore, mitler ¢ogunlukla dini térenlerden
kaynaklanir, yani tiim topluluk {iyelerinin katildig1 yasanan bir durumdur. Burada
oykii anlatilmaz, 6ykiiniin i¢ine girilir ve eskiden yasanmis bir seyin kopyasi bir daha
aynen yasanilir. Yani burada zaman kavrami yok olur ve yasanan seye nesnel gozle
bakilmaz, araya mesafe de konmaz. Oysa edebiyat, bu anlamda yasanmaz, izlenir.

Insanlar kendi anlatilanlara ne kadar kaptirirsa kaptirsm, anlatilan seylerin o anda

orada gergeklesmedigini bilir (Akerson, 2012:44-47).

Mitler her ¢agda ve her donemde edebiyat i¢in sonu bulunmaz bir kaynak
olmuslardir. Ait olduklar1 uluslarin edebiyatlarini zenginlestirerek gelistirmislerdir.
Edebiyatlarm kendine has diisiinsel drneklerini sunmuslardir. iginde bulunduklar:

donemin de etkisi ile sekillenerek varliklarmi siirdiirmiislerdir. Dolayisiyla mitler,
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icinde bulundugu toplumun kiiltiirel degerleriyle var olan ve o toplumun degerlerini

yansitan {iriinlerdir.

1.2. KARSILASTIRMALI MiTOLOJI

Karsilagtirmali edebiyat, farkli uluslara ait edebi metinleri kendine 6zgii
yontemlerle karsilastirmali olarak ele alan bir bilim dalidir. Bu alanda incelenmek
iizere ele alinan eserlerin konu, tema, motif vb. yonlerden karsilastirilarak benzerlik
ve farkliliklar1 ortaya konmaya calisilir. Karsilastirmali edebiyat ¢aligmalarinda asil
amag eserler arasindaki benzerlik ve farkliliklar1 ele almaktan ¢ok 6tedir. Asil amag,
birbirinden farkli uluslarin ayni konuya, duruma vb. nasil baktiklarmi karsilastirmali
olarak One c¢ikarmak ve derin yapiy1 ortaya cikararak kiltiirel ve toplumsal
dinamikleri agiklamaya c¢alismak ve birbirlerine tanitmaktwr. Bu baglamda
karsilagtrmali  edebiyat nedir sorusuna yanit aramak yerinde olacaktir.

Karsilastirmali edebiyat bilimini Rousseau, soyle ele almaktadir:

Karsilagtirmali edebiyat; analoji, akrabalik ve etkilesim baglarinin arastirilmasi
suretiyle, edebiyati diger ifade ve bilgi alanlarina ya da zaman ve mekan
icerisinde Dbirbirine uzak veya yakin durumdaki olaylarla edebi metinleri
birbirine yaklastirmayr amaglayan yontemsel bir sanattir. Yeter ki bu edebi
metinler bir¢ok dille ya da kiiltiire ait olsunlar: onlart daha iyi tanimlayip
anlamak ve onlardan zevk alabilmek igin ayni gelenege ait bulunsunlar
(Rousseau, 1994:182).

Cemal Sakalli, karsilastirmali edebiyatin olusumunu belirleyen en 6nemli
0ge olarak yazin dis1 siiregleri 6ne siirer. Yazin dis1 siireglerin basinda da Avrupa’da
yasanan ulusculuk ve uluslariistiiciilik anlayis1 gibi diisiin-tarihsel yonelimler ve
siyasal akimlarin geldigini ifade eder. Ulus¢u bakis acisiyla bakanlar 6zii
tanimlamada yabanciyr bir ara¢ olarak goriirler. Ulusal yazinmn 6zelliklerini
belirginlestirmek i¢cin yabanci yazinlar ile ulusal yazmlar arasindaki farkliliklar
kullanilr. Diinya yazini1 anlayisini 6ne ¢ikarmak isteyenler ise, yabanci kiiltiirlerden,
halklardan, yazinlardan hareket ederek bu yazinlarin arasindaki farliliklara degil

benzerliklere dikkat ¢ekerler (bkz. Sakalli, 2006:11).
Karsilastirmali edebiyat bilimini tesir aligverisi olarak yorumlayan Teksan’a
gore ise su sekilde yorumlanmaktadir:

Milli kiiltiir ve edebiyatlarin tarihi siire¢ icerisinde tesir alig-verislerinde
bulunduklar1 diger kiiltir ve edebiyatlar1 baglammnda incelemek ve
degerlendirmek karsilagtirmali edebiyat olarak adlandirilmaktadir. Tesir alis-
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veriglerini ortaya koymak, kim kimden neleri ne 6lgiide almig, aldiklart yaninda
ona kattig1 farkli yorumlari, farkli renk ve tatlari belirlemek karsilagtirmali
edebiyat biliminin sahasmna girer (Teksan, 2011:18).

Emel Kefeli’ye gore, “Karsilastirmak demek bir bakima kisinin “6teki” ile
kars1 karsiya gelmesi ve onu kesfetmesi demektir. Bunu yaparken de once kendi
kendisi ile sonra da “6teki” ile siirekli bir iletisim halinde olmas1 gerekir” (Kefel,
2000:10). Ayrica iletisimi saglamasinin yani sira felsefe, sosyoloji, psikoloji vb.
alanlarla edebiyat arasinda iliski de kurmaktadir. Bunu ise Kefeli su sekilde dile
getirir:

Onceleri iki farkl edebiyatm ya da kiiltiiriin karsilastirilmas1 seklinde nitelenen

“karsilastirmali edebiyat” kavrami daha sonraki yillarda disiplinler arasi bir alan

olarak edebiyat-psikoloji, edebiyat-sosyoloji, edebiyat-felsefe, edebiyat ve diger

giizel sanatlar- resim, miizik, fotograf iliskileri, Ozellikle son yillarda ise

edebiyatin bir uzantist olarak nitelenen sinema ile olan yakin baglar

incelenmekte ve bu farkli alanlar teknik, Uslip gibi agilardan mukayese
edilmektedir. Ancak hangi baglamda ele alirsak alalim, karsilastirmali edebiyat

farkl kiltirlere ve farkli edebiyatlara bir agilm ve ufuk genisgletme seklinde
nitelenir (Kefeli, 2000:9).

Kefeli’den de anlagilacagi iizere, karsilastirmali edebiyat pek cok farkl
disiplinle iligki igerisindedir. Aym sekilde mitler de karsilastirmali edebiyat biliminin
iliski kurdugu alanlarla aligveris icerisindedir ve bu bilimin ¢alisma alanlarimdan da
biridir. Dolayisiyla edebiyatin ilk orneklerini teskil eden mitler karsilastirmali
edebiyat i¢cin zengin birer kaynak olusturmaktadirlar. “Karsilagtirmali mitoloji bilimi,
kesinlikli olan ve olmayan hemen biitiin bilimler gibi biiylik oranda ondokuzuncu
yiizyilin bir iirliniidiir; kokeni ve gelisimi, dil ve edebiyat bilimi olan karsilastirmali

filolojininkini yakindan izlemistir” (Kramer, 2001:61).

Beydili’ye gore, “mitolojinin karsilastirmali tarihsel sekilde incelenilmesi,
baslica mitolojik konu ve motiflerin farkli diinya halklarinda tekrarlandigmi, baska
bir deyisle farkli halklarin birbirinden habersiz ayn1 yoldan gidip ayni sembolleri
kullandiklar1 gergegini ortaya ¢ikarir” (Beydili, 2005:374). Mitolojik motiflere dikkat
ceken Beydili, mit-edebiyat iliskisini su sekilde kurar:

Edebi konularin temelinde de mitolojik motifler bulunur. Edebiyatin biitiin tarihi
boyunca, mitolojiden gelen konulara ve motiflere rastlanilir. Aradan yiizyillar
gegse de siirekli gelisen-degisen edebi gelenekte, yeni biirlindiigii anlamlara
bakilmaksizin yasayan, belli mitolojik konular ve objeler vardir. Mit edebiyatin
kendisini ifadede en 6nemli bolimdiir (Beydili, 2005:379-380).

Dolayisiyla alintidan da anlasildigi lizere mitlerin evrenselliginden
bahsetmek miimkiindiir. Rosenberg, diinya mitolojisinde ele alinan ortak konu ve

motifleri su sekilde siralamaktadir:
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Diinya mitolojisinde ortak olan konular sunlardir: ilk ana baba, siklikla gokyiizii
ve yerylizll tanrilaridir. Yaratici tanri, ilk insanlar1 genellikle agag, kaya, bitki ve
camur gibi yeryiizii elemanlarindan yaratir. Tanrilar Sliimliilere ait en az bir
diinyayi, biiyiik bir tufanla yok ederler. Dogada oldugu gibi evrende de dogum,
olgunluk ve Olimden sonra siklikla yeniden dogus gelir. Kahramanlar
alisilmadik bigimde dogan, olaganiistii bir giice sahip, dzel silahlarla canavarlar
oldiiren, getin yolculuklara ¢ikan, goérevlerinin bir pargasi olarak yeraltina inen
ve alisilmadik bir sekilde 6len tanri ¢ocuklaridir (Rosenberg, 2006:18).

Yeryiiziinde ele alinan ortak konu ve motiflere bakildiginda birbirlerine benzerlikleri
dikkat ¢ekecektir. Bu benzerlikler farkli arastirmacilar tarafindan gesitli sekillerde

yorumlanmaktadir:

Carl Jung ve Carl Kerenyi, Erich Neumann ve daha genis anlamda Joseph
Campbell de aralarinda olmak iizere Freudistler, sdylenceleri evrensel ve
ortaklasa bilingaltinin ifadesi olarak gdriirler. (...) Yani diinyanin her tarafindan
gesitli soylencelerin pek ¢ok benzer konu igermesi, ortaklasa bilingaltinin
varhgm gostermektedir. (...) Antropolog Claude Lévi-Strauss, soylenceleri
deneyimlerin birer simgesi ya da aktarilan hikayeler olmaktan c¢ok, soyut
kurgular olarak diigiiniir. Tiim insanlarin diisiince yapilar1 tek tiptir ve sorunlarini
hep ayni yollardan ¢ozmeleri de bunu ortaya koyar. Soylenceler &zdes
diisiincelerin tirettigi 6zdes iriinlerdir, bu nedenle de tim diinya séylenceleri
ortak bir yap1 gosterir (Rosenberg, 2006:25-26).

Tim diinya sOylencelerinin benzer ve ortak O6zellikler gostermesinin
temelinde toplumlar arasi etkilesim yer almaktadir. Cok eski zamanlardan beri
toplumlar ticaret ve go¢ gibi nedenlerle birbirleriyle bag kurmuslardir. Bu baglar
sadece ekonomik anlamda gerceklesmeyip ayni zamanda sosyal ve Kkiiltiirel
hayatlarin1 da oldukga etkilemistir. Ciinkii toplumlar gittikleri yerlerin ve de ¢esitli
sebeplerle etkilesimde bulunduklar1 topluluklarin etkisinde kalmustir. Bu etkiler
kendi inanglarina ve diis diinyalarma katkilar sunmustur. Dolayisiyla kendi kiilttirleri
ve etkisi altinda bulunduklar1 kiiltiir arasinda bir sentez kurup kiltiir etkilesimlerini
mitlerine yansitmuslardir. Bugiin ise, bu etkilesimler edebiyat sayesinde
ogrenilmektedir. Clinkii edebi metinler, mitlerin aktarimini saglayan ve mitleri canli
tutan Onemli bir islev yiiklenmistir. Bu noktada ise, karsilastirmali edebiyat
calismalari i¢inde, karsilagtirmali mitoloji toplumlarin ortaya koydugu etkilesimleri
inceler, toplumlar arasi karsihikli kiiltiir ahisverisinin ka¢inilmaz olusunu ve bu
aligverisin zenginligini ortaya koyar. Karsilastirmali mitoloji i¢in farkli toplumlarin

mitleri arasindaki benzerliklerin ve farkliliklarin incelenmesi ana ¢alisma konusudur.

17. yiizyihn sonlarinda, G. V. Vico’nun Yeni Bilim adli eseriyle ilk
karsilastirmali mitoloji aragtirmalar1 baglamistir (Car, 2006:4). Kiiltiir felsefesi ve
mitoloji felsefesinin de kurucusu kabul edilen Vico’ya gore; ilk bilim mitolojidir.

Uluslarin tabiat1 hakkinda bilgi edinmek icin dncelikle onlarin mitlerine ulasmak
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gereklidir. Ciinkii mitler, dil ve siir ile uluslarin diinya gorislerini, gelenek
goreneklerini yansittiklar1 bir aynadwr. Vico, ilk insanlarin soyut diisiinme
yeteneginin heniiz gelismedigini, diisiinme giiglerinden daha ¢ok hayal giiglerinin
gelistigini savunur. Ilk insanlar kendilerini evrenle 6zdeslestirerek evreni anlamaya
caligmislardir. Vico, ilk mitoslarin, medeniyet kurmaya baslayan ilk insanlarin
tarihlerini igerdigini diisiiniir. Dolayisiyla mitoloji ve tarih arasinda da bir bag kurar.
Kiiltiirti sosyal bir miras olarak kabul eden Vico’ya gore; mitler kurumlar ve seylerin
kokeni hakkinda bos anlatimlar degildir. Mitler sadece tabiat kanunlarmin ifadesi de
degil, ayn1 zamanda bir toplumun sosyal diizeni, ekonomik ugraslari, sanatlari,
becerileri, dini ya da sihirsel inang¢laridir. Ahlaki degerlerin gecmisteki sekillerini
giiniimiize taswr. Mitler, ilim ve felsefenin dogusundan sonra da varhigini
stirdiirmiigtiir. Ne zaman ki, primitif diisiincenin yerini objektif diisiince aldi, o
zaman mitoslar ger¢ek olmaktan ¢ikarak mecaz haline geldiler (bkz. Akkas, 2008:83-
88). Vico, on sekizinci yiizyillda mitolojiye tarihsel bir bakis agis1 getirmistir.
Vico’ya kadarki mitolojinin kdkeni ve olusumu hakkinda iki goriis mevcuttur. Ilki;
doga giiclerini birer tanrisal figiir olarak betimleyen Natiirmitoloji, ikincisi; biitiin
mitleri astronomik ve atmosfer olaylarmin alegorisi olarak géren Astromitoloji’dir.
Bu goriis, sade ve basit duygu tasavvurlarina dayanarak psikolojik hayati izah eder.
Dogay1 aciklayan (Natiirmitolojinin) yayilmasmda etkisi olan Max Miiller’e gore
mit, her bir sdzctiglin kokii herhangi bir tabiat olayini agiklar. Miiller’e gére mitlerin
kokeninin agiklanmasinda tabiat olaylarmin hepsi aynidir, ¢linkii Miiller biitiin

mitleri glinesin dogmasina baglar (bkz. Bayat, 2007:34-35).

Mitolojide karsilastirmali yaklasimlar on sekizinci ve on dokuzuncu
yiizyillarda da biyiik ilgi gormeye devam eder. Karsilastirmali mitoloji ¢aligmalar1
yapan arastirmacilar birbirinden farkli alanlarda ¢aligmalariyla 6ne ¢ikan isimlerdir.
Folklor, antropoloji, tarih, dilbilim ve din ¢alismalar1 bu alanlara 6rnek verilebilir.
Her bir ¢aligma alan1 da mitleri karsilagtirmali olarak ele almak i¢in farkli yontemler

kullanmisglardir.

Vernant, karsilasgtirmali  mitolojiyi ~ “kdkenbilgilerin  dolambaglari,
bicimbilimsel evrimler ile anlamsal etkilesimler boyunca, dilin kdklerinde anlamlar1
asimip silinmeden dnce dogayla iliskiyi getiren ilk degerleri bulmaktan baska bir sey

degildir” (Vernant, 1996:217) diye agiklar.
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Karsilagtirmali mitoloji alaninda c¢alisma yapan onde gelen arastirmacilar
arasinda G. Vico, Max Miiller, Mircea Eliade, John Fiske, James G. Frazer, Joseph
Campbell ve Donna Roseneberg sayilabilir. Tiirkiye’de kargilagtrmali mitoloji
calismalariyla dne ¢ikan isimler ise, Bahaeddin Ogel, Azra Erhat, Behget Necatigil,
Ozkul Cobanoglu, Emel Esin ve Cevat Sakir Kabaagaclhdir.

“IIkel Mitoloji”, “Yaratic1 Mitoloji”, “Bat1 Mitolojisi”, “Dogu Mitolojisi”
ve “Mitolojini Glicii” gibi eserleriyle mitoloji alaninda onemli kaynaklar sunan
Joseph Campbell, mitleri arkaik tipler olarak yorumlar ve ortak bilingaltinin {irtinleri

olarak gortir.

Din Tarihgisi M. Eliade, “Mitlerin Ozellikleri” adl1 eseriyle mitlerin, kutsal

ve gergek Oykiiler olmasini vurgular ve mitleri dinin 6zii olarak goriir.

James George Frazer, “Altin Dal” adli eseri ile mitlerin, farkli bolgelerde
ortaya ¢ikmalarmna ragmen 6zlerinde ayni olduklarini vurgularken; Fiske, “Mitler ve
Mitleri Yapanlar” eseriyle mitleri, insanlarin dogay1 anlamlandirma gabalar1 olarak
gorur.

Tirkiye’de ise; Azra Erhat “Mitoloji Sozligi” ile mitoloji ¢aligmalarina
katkilar sunar. Bahaeddin Ogel ise, “Tiirk Mitolojisi” adl1 iki ciltlik eseriyle Tiirk

mitolojisi hakkinda derinlemesine bilgiler sunar. Eserinde mitleri, “canli ve yasayan
varliklar” (Ogel, 2014:XVIII) olarak tanimlar.

Mavi Hiimanizma girisiminin i¢inde yer alan Halikarnas Balik¢ist ise,
karsilastirmali mitoloji ¢alismalarinda da Tirkiye’de onde gelen isimlerdendir.
Yunan mitolojisinin  Anadolu’dan dogdugunu ileri siiren Halikarnas Balikgisi

mitolojik eserleriyle bu tezini ispatlamaya caligir.

Halikarnas Balik¢is1 mitoloji bakimindan bilimsel agidan bir otorite idi. Ozellikle
karsilastirmali  mitoloji alaninda Tirkiye’de tek isimdi. Karsilastirmali
mitolojinin Tirkiye’deki tek uzmani idi. Halikarnas Balik¢isi’nin mitolojiyle
ilgili eserlerinde Anadolu’nun uygarlik tarihindeki yerinin ¢ok 6nemli oldugunu
belirtmektedir. Biitiin eserlerinde bu konu tizerinde durmustur. Bunu da suna
bagliyor: Bilimsel diislincenin yurdu Anadolu’dur. Bilimsel diisiincenin ilk
temsilcisi olan Tales, Miletosludur. Bir tabiat olayini tanrinm isidir diye
aciklamak yerine bir doga olayidir diye aciklayan ilk kimsedir. Pozitif bilimin
babasi Tales’tir. Halikarnas Balik¢isi, buna dayanarak ¢agdas bilimin ilk olarak
Anadolu’da baslamis oldugunu ileri siirerdi. Ona gore bilim Yunanistan’a
gectikten sonra dejenere olmustur (Onal,1997: 200-201).

Diinyanin bir¢cok farkli yerinden karsilastirmali mitoloji alaninda 6nemli

caligmalar yapilmigtir ve giinimiizde de bu c¢aligmalara devam edilmektedir.
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Karsilagtirmali mitoloji ¢caligmalar: kiiltlirler arasi etkilesimi ortaya koyacak onemli
alanlardan biridir. Disiplinler arasi ¢alismalariyla ¢ok yonlii bir bakis agis1 sergileyen
mitoloji bir nevi toplumlari birbirine baglayan gériinmez bir kopri gibidir. Az ya da
cok birbirleriyle iletisim kuran bu topluluklar farkliliklarini zenginlik haline
doniistiirmeyi basarabilmis topluluklardir. Toplumdan topluma aktarilan mitler
kendilerini tekrar ederek caglar boyunca farkli konular, motifler ya da semboller
olarak yer almiglardir. Mitlerdeki bu ortaklik ise daha sonradan Carl Gustav Jung
tarafindan arketip olarak adlandirilacaktir. Arketip kavrami ise bir sonraki boliimde

ele alinacaktir.
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2. BOLUM

ARKETIPSEL iNCELEME YONTEMIi

Bu boliimde, ¢alismanin inceleme yontemi olarak kullanilacak olan arketipsel
inceleme yOntemi hakkinda bilgi verilecektir. Birinci alt baglikta Carl Gustav
Jung’un Onciiliigiini yaptig1 ve one attig1 bu inceleme yonteminin oncelikle arketip
kavrami iizerinde durulacaktir. ikinci alt bashkta ise kisiligin arketipleri iizerinde

durularak kisiligin arketipleri tek tek ele almacaktir.

Esere doniik bir inceleme yontemi olan arketipsel inceleme yontemi, metne
yonelerek iginde yer alan her bir 6genin anlamini arastirir. Burada amag, edebi
metinlerde tekrarlanan arketipleri ortaya c¢ikarmaktir. Bu c¢aligmada arketipsel
inceleme yonteminin uygulanmasmin nedeni ise; ele alinacak olan yilanin birgok
farkli sdylende tekrarlanarak toplumlarin edebi metinlerinde benzer sekilde kendini
gostermesidir. Yilan diinyanin dort bir yaninda yer alan birbirinden farkl
toplumlarda benzer ya da ortak ozellikler sergilemektedir. Ozellikle yaratilis
mitlerinde yer alan yilan dogudan batiya, kuzeyden giineye bir¢ok ulusun mitlerinde
ortak bir motif ve sembol olarak yer almaktadir. Dolayisiyla bu ortaklik, ele alinacak
olan uluslarin mitleriyle zenginlesen edebi metinlerinde en eski caglardan beri

soylenegelmis degiskeleriyle incelenecektir.

2.1. CARL GUSTAYV JUNG VE ARKETIPSEL iNCELEME YONTEMIi

Bu bolimde Carl Gustav Jung’un gelistirdigi arketipsel inceleme ydntemi
izerinde durulacaktir. C. G. Jung, arketip¢i elestiri yonteminde kolektif
bilingdisindan ve mitlerin biitiin insanlik i¢in ortak bir noktasi oldugundan bahseder.
Farkli wrklarin ya da milletlerin bilingdisinda yer alan bu mitlerdeki benzerligi ise

arketip olarak adlandirir.

Moran’a gore; “Arketip¢i elestiri yonteminin ¢ok dnemli bir kaynagi da Carl
Jung olmustur. Jung’un mitoslarin insan wkinin ortak biling disma (collective
unconscious) ait oldugu ve bu nedenden arketiplerin edebiyatta tekrarlandig: tezi,

elestiriciler i¢in yeni ufuklar agan fikirlerdir” (Moran, 2003:220).
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Arketipsel elestiride amag, insanlar1 eski ¢aglardan beri etkileyen bu 6liimsiiz
arketipleri ortaya ¢ikarmaktir. Arketipsel elestiri metne yonelerek iginde barmdirdigi

simgeleri ¢oziimlemeye calisir.

Kanadali edebiyat elestirmeni Herman Northrop Frye, arketipleri birer
iletisimsel sembol olarak goriir ve arketipsel elestirinin de edebiyatla Oncelikle
toplumsal bir olgu ve iletisimin bir yolu olarak ilgilendigini belirtir (bkz. Frye,

2015:128).

Berna Moran arketipgi elestirinin bir¢cok bilim dalindan faydalandigi belirtir
ve “antropoloji, psikoloji, tarih, karsilastrmali din gibi ¢esitli bilim kollarini”
(Moran, 2008: 219) kullandigin1 ifade eder. Ayrica Moran; “Edebiyat eserlerinde
tekrarlanan bu arketipler, kisiler olabilir, imgeler olabilir, simgeler olabilir, durumlar

ya da olay orgiileri olabilir” (Moran, 2008: 219) diyerek yontemi anlasilir kilar.

2.1.1. Carl Gustav Jung

Carl Gustav Jung, psikoloji alaninda yenilikgi fikirleri ve teorileriyle bilinen
bir isimdir. Ozellikle arketip kavramim gelistirmesi ve farkli bir boyuta tasimasiyla
bilinir. Ayn1 zamanda Sigmund Freud’un 6grencisi olan Jung, analitik psikoloji ile

ilgili caligmalar yapmistir ve bu alana da pek ¢ok katkida bulunmustur.

Carl Gustav Jung tip ve psikiyatri kdkenli bir ruh ¢oziimlemecisidir. Psikolojik
tiplemeler, kompleksler teorisi ve sozcikk c¢agrisim testi gibi 6zgiin bilimsel
katkilar1, giiniimiiz psikolojisi ve psikiyatrisi i¢cinde de yerini muhafaza etmistir.
Ancak Jung’u bir okul yapan, biitiin insan- bilimlerine yansiyan tiirevleriyle
sembol-bilim alanindaki ¢alismalar1 ve (kisisel/ortak) bilingdisinin dinamik ve
goriingiilerini irdeleyen yasam eseridir. Bu katki antropolojiden teolojiye,
psikolojiden felsefeye, etnolojiden sosyolojiye ¢ok genis bir alanda degisim ve
dontistimlere yol agmis, ve hatta kuantum fizigi gibi u¢ doga bilimlerinde yeni
acilimlart (6rn. eszamanlilik [sinkronisite]) ongérmiis, 6nermistir (Jung, 2012:
8).

1912’de yaymmlanan “Bilingdismin Psikolojisi” (Wandlungen und Symbole
der Libido) adli yapitinda Freud’un kuramlarimi elestirir ve kendi kavramlariyla
Freud’un kavramlar1 arasindaki uyusmazliklar1 gbzler oniine serer. Boylece Jung ile
psikanaliz ekolii arasinda bir kopma yasanir. O zamandan beri de Jung’un ¢aligmalar1
Analitik Psikoloji ya da bazen Kompleks Psikoloji olarak bilinir. Psikoloji alanindaki
caligmalarmm yani swra mitoloji ve karsilagtirmali dinler alanlariyla da ilgilenir.

Bunlara ek olarak ilkel topluluklar1 ve onlarmn psikolojilerini incelemek isteyen Jung,
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Afrika’ya gider. Burada birgok topluluk i¢inde bulunur ve onlarla yasar. Kuzey
Afrika, Pueblo Yerlileri, Kenya ve Uganda, Hindistan, Ravenna ve Roma gezileri
arasinda yer alir. Bu iilkelerde yerli halk ile konugmalar1 olur ve onlar1 yakindan
inceleme firsat1 bulur. Ayn1 zamanda bu geziler pek ¢ok yazisinin kaynagi da olur.

(bkz. Fordham, 2015:7-11).

Jung yasadig1 miiddetge kendini ¢aligmalarina verir ve yayimladigi yapitlarla
da iretkenligini gdsterir. Yapitlar1 pek ¢ok dile gevrilerek akademik diinyaya katki

sunar.

2.1.2. Kollektif Bilin¢dis1 ve Arketip

Carl Gustav Jung, arketip kavramiyla psikoloji ve edebiyat arasinda kurdugu
bagda onemli bir adim atar. Mitlere yeni bir bakis acis1 kazandiran bu kavram
oncelikle farkl topluluklarda yasayan insanlarin bilingdisina yonelir ve mitlerin ortak
veya benzer Ozellikleri ilizerinden bazi yargilara ulasir. Jung, farkli toplumlarda
ortaya c¢ikan bu benzerlikleri arketip olarak adlandirir. “C. Jung’a gore edebiyatta
karsimiza ¢ikan bu arketipler, insanlarin ortak biling disinda yatan ve bize ¢ok

derinden seslenen psisik davranig formlaridir” (Moran, 2003:224).

Bu noktada arketip kavraminin daha iyi anlagilabilmesi i¢in 6ncelikli olarak
kolektif bilingdis1 hakkinda bilgi verilecektir. Carl Gustav Jung, 6ne siirdiigii kolektif

bilingdis1 kavramina su sekilde agiklama getirir:

Bir kisisel, bir de, kisiotesi, kisidisinda bilingdist var. Bu sonuncusuna << ortak
bilingdisi>> da diyoruz, ciinkii kisisel olabilecek bir seyden tamamiyle uzak,
tamamiyle evrensel bir olay; bu igeriklere her yerde rastlamak miimkiin, kisisel
bilingte olmayacak seyler bunlar (Jung, 2006:145).

Frieda Fordham ise; kolektif bilingdisi kavramimi Jung’dan yola ¢ikarak su
sekilde agiklar:

Kolektif bilingdisi, bilingdismin kisisel bilingdisindan daha derinlerde olan bir
boliimii, bilincimizde ortaya ¢iktigi bilinmeyen maddedir. Onun varligini biraz
da olsa iggiidiisel davranislarin gozleminden cikarabiliriz. Icgiidiiler bilingli
motivasyon olmaksizin eyleme karsi diirtiiler olarak tanimlanirlar (Fordham,
2015: 26).

Goriildiigii  tizere Fordham, kolektif bilingdis1 ile kisisel bilingdisini
birbirinden aywrir ve arketip kavramini agiklamak {izere kolektif bilingdigina

basvurur. Ciinkii kolektif bilingdisinin evrensel olusu diinyanin pek c¢ok farklh
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noktasinda benzer arketiplere rastlamamizin ispati niteligindedir. “Jung’a gore
bilingdis1 insanin yalnizca eskilerini attigi bir bodrum odasi degil, bilincin ve
insanligin yaratict ve yikict ruhunun kaynagidir” (bkz. Fordham, 2015:31). Bu
noktada bilingdiginin pasif degil aksine aktif bir islevi oldugunu goérmemiz
mimkiindiir. Ciinkii ortak bilingdis1 kendi varligin1 bazi belli noktalarda agiga
cikartacaktir. Bu yiizden de “Kolektif bilingdisinin varligmin kanitlari, normal
insanin riiyalarinda rastlanan mitolojik imajlarin agik izlerinde bulunabilir”

(Fordham, 2015: 29) demek miimkiindiir.

Karsilagtirmali mitoloji alaninda 6nemli ¢alismalar yapan Joseph Campbell
ise; Jung’un arketip diisiincesinin aslinda Adolf Bastian’m eski kuraminin
gelistirilmis bigimi oldugunu sodyler (bkz. Campbell, 2015a:43). Bastian, modern
disiplinler olan budunbilim ve antropolojinin gelismesine katkilar sunan Alman bir
budunbilimcidir. Bastian’in teorileri, kiiltiiriin ruhani yonlerini de ele alan bilimsel
bir anlayis1 beraberinde getirmektedir. Diinyanin c¢esitli bolgelerinde yer alan
dinlerde, mitlerde ve sayisiz insan topluluklarinin geleneklerinde benzer temalar
gozlemleyen Bastian, belirli kiiltlir ortamlarina  doniistiiriilebilen  “temel

diisiinceler”in varligmi 6ne siirer
(bkz. http://www.newworldencyclopedia.org/entry/Adolf_Bastian, 25 mayis 2016).

Adolf Bastian, insanoglunda genel zihni bir uyumun ya da bir biitiinliigiin var
oldugunu ifade eden “insanin psigsik birligi” teorisini kuramlastirr. Kiiltiirel
Ozelliklerin, halkbilimin, mitlerin ve gesitli etnik gruplarm inanglarmin her birinin
kiiltiirel gelisim yasalarindan kaynaklandigini ileri siirmektedir. Bu temel diisiinceler
sadece bigim olarak cevresel kosullarin farkliligindan dolay1r degismektedir, ama
temelde aymi seylerdir. Goriisleri, Bronislaw Malinowski dahil olmak {izere onde
gelen bir¢ok antropologu etkilemistir. Jung tarafindan gelistirilen kollektif bilin¢ dis1
kavraminin da Bastian’in temel diislinceler teorisinden tiiredigi diisliniilmektedir

(bkz. http://global.britannica.com/biography/Adolf-Bastian, 25 mayis 2016).

Jung temelde arketipleri tiim insanliga has ortak davranis 6zelliklerini ve tipik
deneyimleri baglatma, kontrol etme ve yonlendirme kapasitesine sahip dogal
noropsisik merkezler olarak gérmiistiir. Bu sekilde uygun kosullarda arketipler sinif,
din, rk, cografi konum yahut tarihsel devir farki gdzetmeksizin benzer diisiincelere,

imgelere, duygulara yol agmaktadirlar. Kisinin Kollektif bilingdigini biitiiniiyle
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arketipik donanimi olusturmaktadir. Kollektif bilingdiginin otorite ve giicii, Jung’un
kendilik olarak adlandirdig1 kisilik biitiinliigiini saglayan merkezi bir ¢ekirdekte
toplanmistir (Bkz. Stevens, 1999: 49).

Bilingdismin kisinin diginda hareket ettigini fark eden Jung, kolektif bir
bilingdisinin varhigini savunur. Kisinin i¢inde bulundugu bu davranislar, aslinda
binyillar dncesindeki atalarinin ortaya koydugu davranislarin bir aynasidir. Kisisel
bilincinden 6zgiir bir sekilde bu davranislar: sergilemektedir. Bu noktada Fordham,

arketiplerin nerelerde ortaya ¢iktigina su sekilde deginir:

Kolektif bilingdisinin en dogrudan goriiniimii, arketiplerin ilk imajlar olarak
rilyalarda, zihnin olagandisi durumlarinda, ya da psikolojik fanteziler seklinde
ortaya ¢tkmalaridir. O zaman bu imajlarin kendilerine ait bir giigleri ve enerjileri
bulundugu, hareket ettikleri, konustuklari, kavrayislar1 ve amaglart oldugu da
goriiliir (Fordham, 2015: 31).

Jung, ““Arketip” daha antik¢agda bile kullanilan ve Platon’un “idea”siyla
esanlamli olan bir kavramdir” (Jung, 2013a:17) diyerek arketip kavraminin koklerini
Platon’a dayandirir. Platon ileri siirdiigii idea kavrami ile goriinenin ardindaki 6zii
ifade etmeye ¢alismaktadir. Ayn1 sekilde Jung da burada arketip kavrami ile bizim
gordiigiimiiz ve gordiiglimiiz seyin arkasindaki 6zii isaret etmek ister. Clinkii daha
once de deginildigi tizere arketipler bilingdisimizda yer alan kadim bilgilerdir. Bu
bilgiler de tipki dna’lar gibi nesilden nesile aktarilmaktadir. Bu noktada Jung arketip

kavrami hakkinda su sézleri ifade eder:

Arketip, her yerde karsilasilan belli motiflerden olusur. Mitoslarda, peri
masallarinda  goriilir. Ayn1  motifleri, bugiinkii bireylerin diislerinde,
diislemlerinde ve vizyonlarinda gériiyoruz. Bu imgelere ve uyardigi ¢agrisimlara
‘arketipik idealar’ diyorum ben. Bunlar ne kadar canliysa, duygular da o kadar
renklidir... bunlar bizi etkiler, biiyiiler. Ruhun kalitimla gecen bir pargasi gibidir;
betimlenemez; 6nceden bilingdisinda varolan kaliptir, bigimdir, her zaman, her
yerde kendiliginden olusur. Iggiidiisel yapisi yiiziinden arketip, duygu-yiiklii
komplekslerin altinda olup, onlarin 06zerkligini paylasir (Jung, Doniim
Noktasindaki Uygarlik Cilt:10, Akt: Jung, 2006:403).

Northrop Frye, arketipleri sembollerden karmasik degiskenler oldugu igin
ayirrr ve karmasik olanlar fazla sayida 6grenilmis cagrisimlar icerdigini belirtir.
Tiim toplumlar tarafindan ezberlenmis bir arketipik kodlar kitabi bulundugunu ifade
eden Frye, baz1 sembollerin tiim insanlar i¢in ortak olmasinin, o insanlara smirsiz bir
ifade giicline sahip olmalarinda katki sagladigini O6ne siirer (bkz. Frye,

2015:132,149).

Arketipleri kendi baslarina bos ve bigimsel olarak tanimlayan Jung, somut

olarak tanimlanmadikca varliklarinin kanitlanamayacagini su sekilde savunur:

25



Arketip kendi basina bostur ve salt bicimseldir, ona a priori verilen temsil etme
imkaninin, facultas praeformandi’nin disinda baska bir sey degildir.
Temsillerinin kendileri kalitsal degildir, aksine onlar bigimlere karsilik gelir ve
bu itibarla yine bigim i¢inde belirlenen giidiilerle ortiisiirler. Kendilerini somut
sekilde gostermedikge arketiplerin varligi kanitlanamayacagi gibi icgiidiilerin
varlig1 da kanitlanamaz (Jung, 2015:122).

Carl Gustav Jung, 6grencisi oldugu Sigmund Freud’un goriisliniin tam tersi

bir savla arketip kavramini kesfetmesini su sozlerle dile getirir:

Kuskusuz baslangicta, Freud’un, eski deneyimlerin izlerinin bilingdiginda
kaldiklar1 savina katilmistim. Oysa bu gibi diisler ve bilin¢distyla ilgili gergek
deneyimlerim bana, bunlarin 6lii ve dolayisiyla islevlerinin bitmis olmadigni,
tersine, canli varligimizin bir pargast olduklarini gdsterdi. Calismalarim zaten bu
varsayimi dogrulamistt ve arketipler kurami zaman iginde bu ¢alismalarin
sonucu olarak gelisti (Jung, 2013a: 166).

Sigmund Freud, Jung’dan farkli olarak kisisel bilingdist kavramiyla hareket
ederken Jung, kolektif yani ortak bilingdis1 ile hareket eder. Her ikisi de eski
deneyimlerin bilingdisinda izler olusturdugunu kabul etse de bu izler Jung’a gére her

bir bireyin bilingdisinda tasidig1 ortak izlerdir.

2.1.3. Dort Arketip

Jung “Dort Arketip” adli kitabinda arketipleri, anne arketipi, yeniden dogus
arketipi, biiyiik bilge arketipi ve hilebaz figiirii arketipi olarak dort ana baslik altinda
ele almaktadir. Ozellikle ilk ii¢c arketip Jung psikolojisinde biiyiikk énem arz eden
arketiplerdir. Dolayisiyla bu bolimde o©ne c¢ikan dort arketip agiklanmaya
caligilacaktir.

2.1.3.1. Anne Arketipi

Jung psikolojisindeki en dnemli arketiplerden biri, anne arketipidir. Anne
arketipinin tasiyicist Oncelikle kisinin kendi annesidir. Dogumdan itibaren ¢ocuk
annesiyle 6zdeslesme siirecine girer ve hem ruhsal hem de fiziksel olarak anne bir
cocuk icin gereklilik haline gelir. Anne ve ¢ocuk arasindaki bu 6zdeslesme ¢ocukta
ben duygusunun gelismesiyle son bulur. Kadin ve erkekte anne imgesi birbirinden
farklhidir. Kadin i¢in cinsiyetinin belirledigi bir durum iken erkek i¢in bilingdiginin

imgeleriyle dolu olan tanimadig1 bir yabancidir.
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Jung’a gore, anne arketipinin pek ¢ok farkli goriiniimii bulunmaktadir. Jung,

anne arketipinin olumlu goriiniimlerine su sekilde agiklama getirmektedir:

Her arketip gibi anne arketipinin de sayisiz tezahiirli vardir. Ben burada daha
tipik baz1 bigimleri anmakla yetinecegim: kisisel anne ve biiyiik anne; iivey anne
ve kayinvalide, iligki iginde olunan herhangi bir kadin, 6rnegin siitanne ya da
dadi, ata ve bilge kadin, daha {ist anlamda tanriga, 6zellikle de Tanri’nin anast,
Bakire Meryem (genclesmis anne olarak 6rnegin Demeter ve Kore), Sophia
(anne-sevgili olarak, ayrica Kybele-Attis tiplemesi, ya da kiz-[geng¢lesmis anne]-
sevgili); kurtulus arzusunun hedefi (cennet, Tanr kralligi, goksel Kudiis); genis
anlamda Kkilise, {iniversite, kent, iilke, gok, toprak, orman, deniz ve akarsu;
madde, yeralti diinyas1 ve ay, dar anlamda dogum ve dolleme yeri olarak tarla,
bahge, kaya, magara, agac, kaynak, derin kuyu, vaftiz kabi, kap bigiminde ¢igek
(giil ve lotus);biiyiili daire olarak (Padma olarak Mandala) ya da
Cornucopiatypus (Bereket Boynuzu); daha dar anlamda rahim, her tiir oyuk
bi¢cim (6rnegin vida yuvasi); Yoni; firin, tencere; inek, tavsan, her tiir yararl
hayvan (Jung, 2013hb:21-22).

Anne arketipinin olumlu orneklerini siralayan Jung, ardindan anne

arketipinin olumsuz 6rneklerine yer vererek bu konuya da aciklik getirir:

Biitiin bu simgeler olumlu, iyi bir anlam ya da olumsuz, koti bir anlam
tagiyabilirler. Benzer oOzellikler kader tanrigalarinda (Moira’lar, Graia’lar,
Norna’lar) da goriiliir; ugursuz simgeler cadi, ejderha (balik ve yilan gibi yutan
ve bogan her hayvan), mezar, tabut, derin su, 6liim, kabus ve umacidir (Empusa,
Lilith vb.) (Jung, 2013b:22).

Jung, “Annenin ti¢ 6nemli 6zelligi, bakip biiyiiten, besleyen iyiligi, arzu dolu
duygusallig1 ve yeralta 6zgii karanhigidir” (Jung, 2013b:22) der ve aydmlik, sicak
ve kuru olani eril ilke; karanlik, soguk ve nemli olani ise, disil ilke ile ifade eder.
Ciinkii bir fikir var olabilmek icin karsitina ihtiya¢ duyar yani biri olmadan digeri
olamaz (bkz. Jung, 2013b:44). Bu noktada Jung, her arketipin bir aydinlik bir de
karanlik yiliziinlin oldugunu vurgulamaktadir. Her arketip bu iki yiizden biriyle

goriilebilmektedir.

2.1.3.2. Biiyiik Bilge Arketipi

Yash bilge adam’1 diislerde “biiyiicii, hekim, rahip, 6gretmen, profesor,
biiylikbaba ya da otorite sahibi herhangi bir kisi” olarak (bkz. Jung, 2012: 86)
tanimlayan Jung’a gore; “yasli adam bir yandan bilgi, idrak, disiince, bilgelik,
akillilik ve sezgi, diger yandan da iyi niyet ve yardimseverlik gibi ahlaki 6zellikleri
temsil eder, ki bunlar onun “ruhsal” karakterini yeterince ortaya koyar” (Jung, 2012:

91).
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Fordham ise; “bu arketip, gergekte bilingdigindan gelen bir ses olan ve gergek
degerinin somut bir duruma gelmesi i¢in bilingli elestiri ve kavrayis gerektiren

bilgelige sahip degildir” (Fordham, 1994: 75) der.

Kahraman zor bir duruma distiigiinde ya da yardima ihtiya¢ duydugunda, bu
biiyiik bilge arketipi ortaya ¢ikar ve ona yardim eder; kahraman gerekeni yapamadigi
icin, gerekli bilgi, 6giit verip yardim eden yash adam kiliginda karsisina ¢ikar. Biiyiik
bilge arketipi Tiirk kiiltiirinde Hizir’a denk sayilabilir. Ciinkii Hizir da ayni sekilde
kendisine ihtiya¢ duyuldugunda ya da bir kisi zor bir durumda kaldiginda ortaya

cikar ve yardimda eder.

2.1.3.3. Yeniden Dogus Arketipi

Jung, yeniden dogus kavramii birgok farkli yonii bulundugundan dolay1 en
onemli anlamlari ile ele alir. Bunlar; ruh gbgii, reenkarnasyon, dirilis, yeniden dogus
ve doniisiim siirecine katilim olarak adlandirilmaktadir. Jung, yeniden dogus

bigcimlerini teker teker soyle agiklamaktadir:

Ruh gogii. (...) Bu goriise gore, yasam ¢esitli bedenlerde devam eder ya da
yasam siireci gesitli reenkarnasyonlarla kesintiye ugrar.

Reenkarnasyon. Yeniden dogusun ikinci bi¢imi, kisiligin eo ipso (kendiliginden)
stirdiigii reenkarnasyondur. Reenkarnasyonda insanin kisiligi ve anilar1 korunur,
dolayisiyla, insan viicut buldugunda ya da dogdugunda, daha 6nceki yasamlarini,
bunlarin kendi yasamlar1 oldugunu, yani eski yasamlardaki Ben bilincinin
mevcut yasamindakiyle ayn1 oldugunu animsama potansiyeline sahiptir.

Dirilis. Yeniden dogusun tgciincii bi¢imi dirilistir. Bunun anlami, insan
varolusunun O6liimden sonra yeniden ortaya c¢ikmasidir. (...) Doniisiim kokli
olabilir, yani dirilen varlik farkli bir varliktir; ya da doniisiim kokli degildir ve
yalnizca genel varolus kosullar1 dncekinden farklidir: insan bagka bir yerde ya da
farkli yapidaki bir baska bedendedir.

Yeniden dogus (renovatio). Dordiincii bigim, sensu strictiori (tam anlamiyla)
yeniden dogustur; yani bireysel yasam siireci i¢inde yeniden dogmaktir. (...)
Ozel bir niians1 olan bu sozciik, renovatio, yenilenme, hatta biiyii etkisiyle
diizelme fikrini de igerir. Yenilenen kisiligin 6zli degismemis, yalnizca islevleri,
bazi kisimlar1 iyilesmis, giliclenmis ve diizelmisse, yeniden dogus, varligin
degismedigi bir yenilenme de olabilir.

Doniigiim stirecine katilim. Yeniden dogusun besinci bicimi, dolayli yeniden
dogustur. Burada doniisiim insanin bizzat 6liimden ya da yeniden dogustan
gecmesiyle degil, onun disinda gergeklesen bir doniisiim siirecine dolayl
katilmiyla ya da tanik olmasiyla gerceklesir. Baska deyisle, kisi bir doniisim
ritine katilir ya da tanik olur. Bu rit, tdzlin degisime ugradig1 bir ayin, 6rnegin
Asai Rabbani olabilir (Jung, 2013b:47-48).
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Jung, yeniden doniisiim siire¢lerini birbirinden farkli bes agsamada ele alir. Bu
stireglerde kimi zaman yasam ayni ruh ile farkli bedenlerde devam ederken, kimi
zaman da koklii bir doniisiimle kisi kendini tamamen farkli bir bedende ve ruhta
bulabilir.

Yeniden dogus herhangi bir bigcimde gozlemlenebilecek bir siireg degildir. Ne
Olciilebilir ne de fotografi cekilebilir. Jung, yeniden dogus ifadesini insanligin ilk
ifadelerinden biri olarak goriir ve bunlarin temelinde arketiplerin varligini savunur.
Bu ylizden de bircok farkli halk yeniden dogus hakkinda aynmi kelimeleri
kullanmaktadir. (bkz. Jung, 2013b:49). Yeniden dogus her ne kadar insan
duyularmin tamamen 6tesinde bulunsa da insanlar yeniden dogusun varligma inanir

ve bu onlar i¢in bir gergekliktir.

2.1.3.4. Hilebaz Arketipi

Cesitli oyunlarla kahramanin aklini karistiran veya yolundan dondiiren
arketipsel diizenbaz karakteri de en eski ¢aglardan bugiine cesitli bicimlerde ortaya

cikar:

Halkbilimde “faka bastirilmis” ve “aptal” olarak karakterize edilmektedir.
Hilebazlikla ilgili tipik motiflerin garip bir bilesimi, kismen eglenceli, kismen de
kotiiciil olan kurnaz oyunlari, bicim degistirebilme yetisi, hayvansal-tanrisal ¢ifte
dogasi, her tiir iskenceye maruz kalabilmesi ve —en son ama en kotii olmayan- bir
kurtarici figiiriinii andirir. Hilebaz figiirli; muzip anlatilarda, sifa, biiyi ritiiellerinde,
karnaval coskusunda, dinsel korku ve aydinlanmalarda kimi zaman agik secik, kimi
zaman muglak bi¢cimde anlatilir. Hilebaz, kurtaricinin bir onciisiidiir ve onun gibi,
Tanri, insan ve hayvandir. Hem insanin altinda hem de iistiinde bulunan hilebaz
figliriiniin en Onemli O6zelligi bilingsizligidir. Aslinda cok kotiiciil olmamasina
ragmen bilingsizligi ve ilgisizligi yiiziinden ¢ok kotii seyler yapar. Ayrica hilebaz,
tanrisal-hayvansal bir dogasi olan kozmik bir ilk-varliktir. Beceri yoksunlugu
nedeniyle de hayvanla da bas edemez. Biitlin bunlara ragmen biiylik bir 6grenme

hirsina sahiptir (bkz. Jung, 2013b:121-130).
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Bunlara ek olarak hilebaz figiirli sosyal bilimlerin eksik kaldig1 yerlerde iistiin
gelen bir konumdadir. Ciinkii hilebazlar, sosyal bilimlerin eksiklik duydugu hayal
giiclinii ¢aligtirir ve onu iyilestirir (bkz. Lindquist ve Zanger, 1994:71).

Hilebaz figiiri, hemen hemen diinyada yer alan biitlin kiiltiirlerde yer alir.
Genellikle Samanist kdkenlere dayandirilan bir figiirdiir. Hilebaz figiirii halkbilim ve
antropoloji ¢alismalarinda olmazsa olmaz unsurlardan biridir. Biitiin sakaci figiirler
hilebazdir fakat biitiin hilebaz figiirler sakaci1 degildir. Ornegin; Odysseus-Ulysses
hayatta kalmaya basaran arketipidir, ¢linkii Odysseus icine diistiigi koti
durumlardan kivrak zekasiyla mutlaka bir sekilde kurtulur ve diismanini zor durumda
birakmay1 basarir. Ayrica Truva at1 da onun kotli nam salan sakalarindan biridir (bkz.
Bloom, Harald ve Blake Hobby, 2010: xv). Tahta ati igeriye alan Truvalilar

beklemedikleri bir tuzaga diiserler ve sonucunda da Truva sehri maglup olur.

Jung’un ele almis oldugu arketipler sadece anne, yash bilge, yeniden dogus
ve hilebaz ile smirli degildir. Bunlara ek olarak baba, kahraman, goélge, persona,
anima ve animus, yolculuk, aydinlik ve karanlik, sihirbaz, masum, asik, yardimsever
gibi arketipler de bulunmaktadir. Evrensel olan bu arketipler kusaktan kusaga
aktarilmaktadir. Cok eski zamanlardan beri insanlarin bilingaltinda yer edinen bu
arketipler mitlerde giin yliziine c¢ikarlar. Arketipler, mitlerde goriilen her bir
karakterin, olayn ya da tekrarlanan motifin ilk 6rneklerini tegkil etmektedirler. Ele
almacak olan diger boliimde diinyanin ¢esitli lilkelerindeki mitlerindeki tekrarlanan

bir motif olan yilan ele alinacaktir.
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3. BOLUM

DUNYA MITLERINDE YILAN

Yilan, hemen hemen her kiiltiiriin mitolojisinde yer alan hayvanlardan biridir.
Kendisine yiiklenen olumsuz anlamlara ragmen hem Tanr1 olarak kabul gérmiis hem
de yaratilisin baslangicinda 6nemli bir rol atfedilmistir. Goriiniis itibariyle soguk bir
hayvan olan yilana, Ozellikle eski caglarda hem saygi gosterilmis hem de
kendisinden korkulmustur. Ciinkii bedeninde barindirdigi zehir 6liimciil sonucglara
yol acabilmektedir. Tiim bu olumsuzluklara ragmen tibbin sembolii olmasini da zehri
ve panzehiri biinyesinde barindirmasina borgludur. Yilana karsi toplumlarin aldigi
tavir ve yilana yiikledikleri anlamlar donem donem farkliliklar gostermektedir.
Ozellikle tek tanrili inanglarin kabul gérmesiyle yilanin itibar1 daha da kétiiye gider.
Cennet ve cehennem anlayisinin baskin oldugu bu inanclarda yilan Seytan olarak
kabul gormiis ve kendisine olumsuz yakistirmalar yapilmistir. Ciinkii yilan ilk insan
Adem ve Havva’nin cennetten kovulmasina neden olmustur. Ozetle yilan, zitliklar:
icinde barindiran bir varliktir ve bir¢ok farkli toplumda da bu 6zellikleriyle 6ne ¢ikan
ve tekrarlanan bir motif ya da semboldiir. Teksan su s6zleri ile edebi eserlerdeki
tekrarlanan motiflerin benzerlik ve farkliliklarin1 arastrmanin ne denli 6onemli

oldugunu soyle dile getirmektedir:

Milletlerin kabul ve retlerine gore ortak olarak ele alip isledikleri motifler vardir.
Bunlar bazen bir milletin edebiyatinda kalmayip bircok milletlerin
edebiyatlarinda goriiliir. Edebi eserlerde ortak motifleri aramak, her bir motifin
nasil islendigini ele alip bir baska edebiyatta ele almisiyla karsilastirmalar
yaparak kimin kimden ne 6l¢iide farklilik veya benzerlik gosterdigini belirlemek,
bize bazi ipuglar verir. Bizim degil diye bildigimiz, ithal dedigimiz ¢ogu seyin
aslinda orijinal oldugunu ve bizim oldugunu gérerek kendimize ve edebiyatimiza
daha bir sik1 sariliriz (Teksan, 2011:155).

Eski caglardan beri birgok topluluk birbirleriyle kurduklar iletisim sayesinde
sosyal, kiiltiirel, ekonomik boyutlarda farkl etkilesimlerde bulunmaktadirlar. Burada
onemli olan hangi toplumun hangi toplumdan daha c¢ok veya daha az etkilendigi
konusu degil; karsiliklt olarak kurduklari bu iletisimde birbirlerinden aldiklar1
verileri ne denli i¢sellestirip ortaya yeni bir bakis acis1 getirdikleridir. Ayni sekilde
sozlii kiiltiir iiriinlerinde de bu durum dikkat cekmektedir. Ozellikle bu kiiltiir
aktarimi; ayni1 ya da benzer konularm, motiflerin ya da sembollerin aktarildigi
mitlerde goriilebilmektedir. Bu konuda Campbell; “Mitolojinin Giicii” adl1 eserinde;
mitlerin temel motiflerinin hep ayni oldugunu, her mitolojinin belirli smirlar
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dahilinde belirli bir toplum igerisinde gelistigini, daha sonra bunlarin birbirleriyle
carpistiklarin1 ve iliskiye girip karistiklarin1 bdylece daha karmasik bir mitolojiyi
ortaya ¢ikardiklarmi sdyler (bkz: Campell, 2010:43).

Yaratilisin baslamasinda yilan, diinyay1 diizene kavusturmada vazgecilmez
bir unsurdur. Uzunca bir siire bu gorevi yerine getirmistir. Dogudan batiya, kuzeyden
giineye yerkiireyi oynatan bir gii¢tiir. O olmadan ne tohumlar ne filizlenme olur ne
de yaratilmis higbir sey iretilemez (bkz. Jean Doresse, The Secret Books of the
Egyptian Gnostics, 1986:292-293; Akt. Varner, 2007:119).

Eliade, yilan1 okyanusun derinliklerinde yasayan ve bu derinliklerin giiciiyle
sarmalanmig bir hayvan olarak tanimlamaktadir. Gollerde uyurken ya da nehirleri
gecerken yagmuru, seli diinyanmn her bir tarafina dagitarak yeryliziindeki bereketi
kontrol eder. Ejderha ve yilani ritmik yasamin simgesi olarak tanimlayan Eliade,
onlar1 yagsami besleyen ve uygarliklar1 doguran suyun ruhunun simgesi olarak goriir.
Cogunlukla su kenarlarinda yasayan yilanlar; yagam, 6liimsiizliik, saglik, bereket gibi

unsurlarla iliskilendirilir (bkz. Eliade, 2014a:212-215).

Yeralt1 ve yeryiizii arasinda yasamini siirdiiren yilan, {i¢ farkli katmanin
karakteristik 6zelliklerini, kendi biinyesinde barindirdigi zitliklarla goriintir kilar.
Oncelikle 6liim ve kétiiliik ile iliskilendirilen kismi yeraltni; yaratiis ve deri
degistirme 6zelligi ile yeniden dirilme yerytiziinii temsil eder. Yeryiiziinde ise, agag,
yumurta ve su gibi unsurlarla iligkilendirerek hayati, liremeyi ve dogurganlig: ifade
eder. Bu g taraf yilanin hem aydinlik hem de karanlik yiiziinii ortaya koyar. Ayni
zamanda “yilan, aslanla birlikte hayvanlarla ilgili sembolizmin ilk sirasini paylasir.
Goriintiisii her zaman en 1yi olan1 en kotii sekilde temsil etmek i¢in kullanilmigtir:
Yaratilig, yenilenme, Oliimsiizliik ancak ayni zamanda da gergegi gizleme, mutlak
kotiilik ve 6lim” (Larousse Semboller Sozligii, 650) kavramlarini sembolize eder.

Gorildugii tizere, yaratilisi itibariyle yilan, diialist bir yapiya sahiptir.

Ates’e gore yilan, dogum ve yeniden dogum temasmin sembolik 6gelerinden
biridir (bkz. Ates, 2012:86). Ciinkii goriiniis itibariyle fallusu simgeleyen yilan,
dogurganlik ile sembollestirilen topragi dolleyen bir unsur olarak goriilmektedir.
Ates, yilan ve fallus arasmdaki bagi “Ust Paleolitik donemlerdeki tipik yilan

cizimleri aslinda fallusu sembolize etmektedir. Buna ek olarak yilanlarin birden fazla
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yani ¢ogul olarak kurgulanmasi burada spermaya isaret eder. Dolayisiyla yilan ve

sperm arasinda da bir eslestirme vurgulanir” (Ates, 2012:85-89) sozleriyle ifade eder.

Farkli hayat {ireme unsurlariyla birlikte ele alinan yilan ayrica toprak ile de
kendini gostermektedir. Topragin verimliligi yani dogurganligi iizerine Eliade,
“yerin, toprak olarak, yani iizerindeki toprak katmani ve yeraltiyla kazandigi en
6nemli teofanilerden  biri de onun sonsuz iretkenlik kapasitesi, yani
“dogurganlhigidir” (Eliade, 2014a:248) der. Yilan da hem toprak lizerinde hem de
toprak altinda yasamasiyla bu dogurgan topragi délleyen bir unsur olarak karsimiza
cikmaktadir. Ayrica yilan burada kadinin toplayict erkegin avci oldugu donemlerdeki
gibi avci toplayict toplumlardaki erkek ile de benzerlik gosterir. Ciinkii erkek
avlanmak i¢in her daim dolasmak ve kendi hayatini siirdiirebilmek i¢in bir av bulmak

durumundadir.

Yilanin, derisini degistirme yetenegi ve boylelikle gencligini yinelemesi, onu
tim diinyada yeniden diinyaya gelme gizinin ustasi haline getirmektedir. Ayrica
sularin ilah1 sayilan yilan diinyada agac koklerinin arasinda yasar, sik sik kaynaklara,
bataklara, su yollarma dalgalarin hareketiyle kayarak ugrar veya sarmasik gibi
tirmanir, orada bir 6liim meyvesi gibi asilir. Burada da akla fallus diisiincesi gelir.
Ayrica yutucu olarak da disilik organmm diisiindiirtiir. Oyle ki, duygulara ikili bir
imge olusturur (bkz. Campbell, 2015a:17-18).

Ayni zamanda “toprak altinda yasayan yilanin 6lii atalarla iliskili bulundugu,
onlarin ruhlarmni tasidig1 kabul edilmistir. Yilan, ¢ogunlukla, yeryiiziinii ve yeraltini
simgelemistir” (Hangerlioglu, 2013:561). Bu noktada yilanin yeraltin1 simgelemesi
cogunlukla yer alt1 ve 6liime duyulan merakla ilgilidir. Ciinkii insanoglu her zaman
bilinmeyene ilgi duymus ve bu konuyla ilgili sorularina cevaplar aramistir. Ozellikle
Olim oranlarmin daha fazla gerceklestigi eski g¢aglarda, yilan fallusu sembolize
etmesi itibariyle topragin dogurganhiginda islev saglayacak onemli bir konumdadir.
Ciinkii topragin verimli olmasi da kadinin dogurganligina vurgu yapar. Bu hususta

Ates sunlar1 dile getirir:

Oliim oranlarinin  dofum oranlarim1 gegtigi karanhik caglarda dogurganlik
dileklerinin 6n plana ¢ikmasi ve inanglarin kadinlar iizerinde odaklanmasina
paralel olarak, ana tanrica tapinaklari bizlere kutsal dogurgan kadin tanriga

* Teofani, Antik Yunan ve Yakin Dogu dinlerinde Tanriin goriinmesini ifade eder. Bir insanin veya
bir baska canlinin Tanrryr gérmesidir.
http://web.archive.org/web/20120606014506/http://www. britannica.com/E Bchecked/topic/590940/the
ophany (Erisim Tarihi: 07 Mayis 2016).
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inanct hakkinda dnemli bilgiler sunmaktadir. Neslin iireyememesinin biiyiik bir
felaket olarak goriildiigii, cogalmanm bu denli 6nemli bulundugu bu caglarda
cocuk doguran kadinin kutsanmasi da o denli olagan goriilmelidir (Ates,
2012:119).

Eski caglarda doga ile i¢ ige yasayan insanlar bu gibi sembollestirmeleri
dogaya dair bilgileri dahilinde ger¢eklestirmektedirler. Fallus ve spermanin da yilan
araciligryla sembollestirilmesi Oncelikli olarak seklinden kaynaklanmaktadir. Yilan
da soylarinin devami konusunda gelecek kaygist duyan insanoglunun kaygilarmin

simgesel bir disavurumu olmaktadir.

Bunlar ilk ¢aglarin mitolojik sembolik kurgularinin yansimalaridir ve eslestirme
mantigmm dogal goriintileridir. Zira dollenme olgusunun mikro-organik
hareketlerinin —spermanin gézle goériinmemesinden dolayi- mitolojik anlatimi
hayata gegirilebileceginden sperma’nin sembolik olarak, daha bu c¢aglarda
yilanla eslestirilmis oldugu anlasilmaktadir (Ates, 2012:89).

“Semboller Sozligii’ne bakildiginda da yilanin farkli tezahiirleri goze
carpmaktadir. Yilan; yaratici, seytan, hekim vb. olmasi 0Ozelliklerine gore

ayrilmaktadir. Sayilan bu 6zellikleriyle birlikte yilan diger boliimde ele alinacaktir.

Yilan, hemen hemen biitiin mitolojilerde yer alan motiflerden biri olmustur.
Ozellikle yaradilis mitlerinde kendisinin varolusun temelinde yer almasmi
destekleyen baska unsurlarla birlikte de dikkat ¢ekmektedir. Cogunlukla yilan; agac,
yumurta ve su ile iligkilendirilmektedir. Sayilan unsurlar dogada yilanin iiremeyle ve
varolusla ilgili biitlinliigiinii saglayan sembollerdendir. Bu noktada dncelikle yilan ve
agac arasinda bag kuran Ates, agacin, yani hayat agacinin da dogurganlikla ilgili bir
sembol oldugunu soyler. Agag¢ ve bitki dallariyla kadin genital bolgesi arasinda da
iligki kuran Ates’e gore agac-bitki dali simgeleriyle yilan arasinda da yakin bir
baglantinin var oldugunu savunur. Ciinkii her iki simgeyi de kadin dogurganligi ile
ilintili bulur (bkz. Ates, 2012:169, 96-97). Agac sekli itibariyle 6zellikle de goge

uzanan dallarindaki ¢entikler ve yapraklar ile birer kadin vajinasini andirmaktadir.

Dogurganlik 6zelliginin yani sira, “yasamin, gelisimin, yenilenmenin, yer ve
gbk arasindaki bagin, Tanr1 ve insan arasindaki iliskinin miitkemmel bir goriintiisii
olan agag, tiim zamanlardan beri mevsimlerin degisim térenleri ile iligkilendirilir, bin
yillardan beri Batili simgelerin merkezinde yer alir” (Larousse Semboller SozIigi, s.
20). Yapust itibariyle agag, kokleri yerin altinda, gévdesi yeryiiziinde durmaktadir ve
dallar1 goge dogru uzanmaktadir. Yer alti, yerylizii ve gokylizii arasinda goriinmez

olan bir bag1 goriinlir kilmaktadir yani iki diinya arasinda bir gecit gibidir. Bu
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noktada agag, yilan gibi diialist bir anlami ifade eder. Kendisinde hem baslangic1

hem de sonu igerir. Agaci zithiklarin birligi olarak géren Jung su sozleri dile getirir:

Simyada zitlarin birliginin simgesi agactir; bu nedenle, kendini diinyasinda
yabanct hisseden ve varligini ne artitk var olmayan ge¢misle ne de heniiz
olmamis gelecekle temellendirebilen gliniimiiz insaninin, bu diinyada kok salan
ve gogin kutbuna uzanan, aynit zamanda da insanin kendisi olan diinya agaci
simgesine yeniden sarilmasma sasmamak gerek. Simgeler tarihinde bu agacg,
ebediyen olana ve degismeyene dogru biiyiime ve yasam yolu olarak tasvir
edilir, zitlarin birliginden dogmustur ve bu birlesmenin ger¢eklesmesinin nedeni
onun ebedi varligidir (Jung, 2013b:45).

Kokleriyle diinyayr tutan ve dallariyla gége uzanan hayat agaci ¢ogu
toplumun kozmogonisinde yer alan onemli bir semboldiir. Ciinkii insanoglunun

yasami onunla baslar. Hayat agaci, semboller sozliiglinde soyle agiklanmaktadir:

Edebiyatta, ilk hayat agacina ait kaynaklar 4000 y1l dnce, bir Siimer destani olan
Gilgamis’a kadar uzanir. Aynmi isimdeki kahraman, insan1 yeniden genglestirme
giicli olan bir esrarengiz su bitkisinden bahsedildigini duyar. Gilgamis bitkiyi
bulur fakat aniden bir yilan ortaya ¢ikar ve bitkiyi onun ellerinden ¢ekip alir;
bdylece Gilgamis tiim insanlarin 6liimli oldugunu bir kez daha ogrenmek
zorunda kalir. Siimer evreninde Yilan-Tanr1 Ningizzida, “hayat agacinin
efendisi”dir. Siimer mitolojisinin, Yahudi-Hristiyan hayal giiciiniin beslemek
icin, Yaratilig’ta nasil yeniden ortaya ¢iktigini, yeniden sekillendirildigini
gormek zor degildir. Tevrat’a gore Adem ve Havvanin yasadigi cennet
bahgesinde ad1 bildirilen iki aga¢ bulunur, biri hayat agaci digeri ise Tanrt’nin,
Adem ve Havva’ya meyvesini yemeyi yasakladigi iyilik ve kétiiliik agacidir.
Adem ile Havva, bastan cikarici yilan tarafindan kiskirtilarak meyveyi yerler,
ceza olarak hayat agacina dokunmalari yasaklanir ve oliimlii olmalari igin
bahceden kovulurlar. flk giinah insanm diisiisine yol acar: Erkek toprakta
caligmaya ve Olliince topraga donmeye, kadin ise acilar igerisinde g¢ocuk
dogurmaya mahkdm edilmistir (Larousse Semboller Sozligii, 20-21).

Goriildigi tzere, yaradilig ile ilgili mitlerde aga¢ ve yilan birlikte yer
almaktadir. Olumlu ve olumsuz olarak kendisine atfedilen o6zelliklerini de dikkate
alarak yilanin, bir anne gibi 6ziinde iiremeye, dogurganhga ve yaradilisa ait
Ozellikleri barmdirdigi goriilmektedir. Ayrica bir annenin siitii de tedavi edici ve

onarici Ozelliklere sahiptir. Anne siitii bagisiklik sistemini giiclendirmektedir.

Yine bir Altay mitinde insanlar yeryiiziine gelmeden 6nce, ruhlar1 gokte bir
agacin dallar1 arasinda yer almaktadir. Kayin agact Umay anayla birlikte yere iner ve
tiim insanlar bu agacgtan dogar. Bu baglamda aga¢c ve kus kompozisyonlari da
(plasenta-yumurta) mantikli bir biitiin olustururlar. Ayni sekilde Ates, Gilgamis
destanindaki ve Etana’da gecen hayat otunun hayat agaci oldugunu belirtir ve hayat
agacmin plasentay1 temsil ettigini ekler. Baska bir deyisle Ust Paleolitik dénemlerin
hayat bitkisi tekrar sembolizm sahnesinde yerini alir ve hayat agaci-hayat bitkisi
olarak, takip eden caglarda da kesintisiz varligmi siirdiiriir (bkz. Ates, 2012:169,170).

Anne ile bebek arasindaki besin ve oksijen gibi ihtiyaglarm giderilmesine yardimci
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olan plasentanin hayat agacma benzetilmesi ikisinin de hayata, varolusa ve liremeye

yaptig1 vurgudan ileri gelmektedir.

Hangerlioglu ise; agaclar1 ilkellerin hayatlarinda énemli bulur ve bir yasam
dongiisti olarak sayar. Ona gore, agacin mevsimlere gore aldigi konum canlanma ve

dirilmeyi simgelemektedir.

Agaglar, ilkellerin dinsel ve biiyilisel yasamlarinda etken olmustur. Agaglarin bir
ruhu oldugu ve ruhlarin barmagi oldugu inanct ¢ok eskidir. Agac da, Su ve
toprak gibi, ilk insanlara yasam dongiisii (6lip dirilme)’niin simgesi olarak
goriinmiistii. Ilkbaharda yesilleniyor, yazin meyve veriyor, sonbaharda soluyor
ve kisin da olilyordu. Sonra, gene ilkbaharda canlaniyordu (Hangerlioglu,
2013:17).

Bayat; hayat agacini, mitolojik ananin simgelerinden biri olarak kabul eder.
Ana rahmi simgesel olarak i¢i oyuk agaclara benzetilmektedir. Boylece de agacin
kadin gibi dogurgan olabilecegine dair inang artmaktadir. Yakutlar ve diger Tiirk
topluluklarinda erkegin kocaman memeleri olan bir disil aga¢ tarafindan beslendigine

inanirlar (bkz. Bayat, 2012a:38).

Yilan ile iligkilendirilen unsurlardan bir digeri ise sudur. Su disi bir unsur
olarak tim toplumlarda yasamin kaynagmi, bereketi ve safligi ifade etmektedir.
Hemen hemen her toplumda su, yasamin 6zii sayilmis ve kutsallastirilmistir. Temel
olarak varolusun ve evrenin Ozii sayilan su “Semboller Sozliigii’nde soyle yer

almaktadir:

ifade ettigi yagmur, deniz, goller, nehirler, kaynaklar ve ¢aglayanlarm anlammin
aksine su, milkemmel bir kutsali destekleyen, yasam sembolii, arinma ve
yenilenme aract ve gelisim igin bir vaattir. Kokenlerin okyanus kavrami,
neredeyse biitiin medeniyetlerde mevcuttur. Sokrates oncesi Yunanistan’da su
evrensel prensip, her seyin yapildigi, her seyin ondan ¢ikmak zorunda oldugu
malzemedir. Ve hatta Misirli Nun (en baglangigta var olan sular) Yaratilis’n ilk
sabah1 erkenden Giines Tanris1 Re tarafindan konmus bir malzemedir. Buna
benzer kokenli bir rol de Eski Ahit tarafindan alinmistir. Diinyanin yaratilist
toprakla suyun ayrilmasiyla baslar ve cennet bahgesine yasam veren de bir su
kaynagidir. Kitab-1 Mukaddes de insanligin yaratilma prensibinde suyu kabul
eder, clinkii ilk insan topraktan ve sudan yaratilmistir (Larousse Semboller
Sozligi, 554-555).

Beydili, yilan, yer ve su ile baglant1 kurar ve seytani tabiath varlik gibi saman
davullarinda da yeralt1 diinyasiyla baglantiy1 sembolize eder. Altaylarda Erlik, kirbag
yerine elinde yilan tutar halde betimlenirdi. Bazi inaniglara goére, Erlik’in viicudu
bastan basa yilanlarla sarihdir (bkz. Beydili, 2005:616). ifade edildigi iizere, yilan
birlikte yer aldigi diger unsurlarla birlikte olumlu ya da olumsuz goriiniimlere
sahiptir. Bu da yilanin hem saygi duyulan hem de korkulan bir varlik olmasindan

ileri gelir.

36



Yilan ile iligkilendirilen bir diger unsur ise yumurtadir. “Yumurta pek cok
halkin inamiginda dogumun hatta evrenin yaratilisinmn sembolii sayilmustir™ (Oztiirk,
2009:1005). Oliimsiizlik ve yeniden dogus sembolii olan yumurta yine pek ¢ok
halkin mitlerinde ozellikle yaratilig ile ilgili olanlarda kendini gdstermektedir.
“Miikemmel ve kendi kendine yeten organizma olan yumurta dogal olarak yasamin
semboliidiir, doganin uyanigina, berekete, kokene ve yeniden dogusa isaret eder”
(Larousse Semboller Sozligil, 656). En eski ¢aglardan beri de evrenin yaratiliginda

onemli bir rol oynar.

Cesitli dinler ve mitolojilerde yumurta, dogayr doguran gii¢ sayilmistir. Ornegin
Misir mitolojisinde baslangicta ugsuz bucaksiz bir bataklik ve bu bataklikta da
bir yumurta vardir, diinyay! yaratan tanrt Ra bu yumurtadan ¢ikar ve ugmaya
baslar. Japon mitolojisinde evren baslangigta bir yumurtadir, ilk {i¢ tanriyla
gokyiizii ve yeryiizii bu yumurtadan dogarlar. Antik¢ag felsefesinde doganin
dolleyici ilkesine Orpheus’un yumurtasi denir, Orfik’lere gore toprak ana Kybele
bir yumurtadan dogar. Misir mitolojisinde ayrica Osiris yumurtasi da tinlidiir,
efsaneye gore bu yumurtaya Osiris on iki kara ehram ve Seth on iki ak ehram
sigdirmis, aklar iyiligi ve karalar kotiliigli simgeliyormus. Hint mitolojisinde
yedi kat gokle yedi kat yer bir kozmik yumurta’dan dogar. Hiristiyanlarin
paskalyalarinda yedikleri pismis renkli paskalya yumurtasi, Adonis’in her
ilkbaharda oldiikten sonra yeniden dirilisini simgeler, Hiristiyanlar, Isa’nin
oldiikten sonra dirilisi bayrami olan paskalya’yt Adonis’in dogum giiniine
rastlatmiglardir (Hangerlioglu, 2013:565).

Ates, yumurtayr da kadmi ve dogurganhigi ifade eden bir sembol olarak
gormektedir. “Ust Paleolitik ¢aglardan baslayarak binlerce yil boyunca sembolik
arenada temel 6ge olarak boy gostermis ve bunun yani sira, onun sembolii kus ve
kadinla eglestirilmistir. Yumurtanin asilanmasi ve hamileligin baslamasi yilan ve
spiral imgeleriyle sembolize edilmistir” (Ates, 2012:95,147). Kadin viicudunda da
asillanmaya miisait yumurtalar vardir ve formu itibariyle yilani andiran sperm
tarafindan asilanir. Bundan dolayidir ki iireme, dogurganlik gibi simgelestirmelerde

yilan her zaman yumurta, agag ve su ile iliskilendirilmektedir.

3.1. TURK MITOLOJISINDE YILAN

Orta ve I¢ Asya’da yasayan Tiirk topluluklar1 arasinda, diinyanin ve insanin
yaratilisi hakkinda bir¢ok mit tespit edilmistir. Yakin ¢aglarda derlenen bu mitler
Islamiyet, Hiristiyanikk, Budizm ve Maniheizm inanglarmmn etkilerini de

tagimaktadirlar (bkz. Coruhlu, 2013:114). Boratav, Tiirkiye Tiirklerinin mitlerindeki
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Islami etkiye ragmen mitlerinde hala hayvan unsurunun bulunmasimna su sekilde bir

aciklama getirmektedir:

Tiirkiye Tiirklerinin birgok halk inanisi, bugiinkii islami etkiye ragmen, eski
hayvan kiiltlirinlin izlerini tagir. Bu inaniglar, bir taraftan daha ¢ok —Nuh’u ve
Siileyman’1 anlatan etiyolojik efsanelere dayanirken diger taraftan da, tabular,
yasaklar ve kehanetler bi¢iminde yasamaya devam etmektedirler (Boratav,
2012:72-73).

Mitlerde insan-bitki-hayvan iligkilerinin olusmasinda onemli etkenlerden biri
dogal ortamdir. Insanlarin kutsallastirdiklar1 canli cansiz her sey o bdlgenin insani
tarafindan bilinen bir varliktir. Ornegin; genis, sulak, zengin bitki drtiisiine sahip
ovalarda “yedi basl yilan” denilen korkung yaratiklara rastlayamayiz. Bliylik azgin
irmaklarin, karanhik gollerin, kaynak sularmin bulunduklar1 yerlerde yedi bash
yilanlar, ejderler gibi korkung yaratiklar yer alir (bkz. Eyuboglu, 2007:53-54).
Anlasildig1 iizere mitlerin olugsmasinda cografi 6zellikler biiylik 6nem arz etmektedir.
Dogu, bati, kuzey ve giiney her yonde yer alan milletlerin mitleri farkli 6zellikleriyle
one ¢ikmaktadir. Bu noktada 6nemli olan benzer ve degismeyen unsurlar1 ortaya

koymaktir.

Jean Paul Roux’ya gore; ilk Tiirk diinyasinda hayvanlar ilk siray1 alir. Orhon
ve Yenisey yazitlarnda az da olsa yer almalarina ragmen c¢ogunlukla kaya
cizimlerinde ve boyali mezar taglarinda kendileri goriilebilmektedir. Yedinci
yiizyildan itibaren daha belirgin, onuncu yiizyildan itibaren de insan isimlerinde
hayvanlarin etkisi dikkat ¢ekmektedir. Bu da insan ve hayvan yasami arasindaki
iligkiyi ortaya koymaktadir. Hayvanlarin hi¢gbir zaman Tanr1 olarak goriilmedigini
ifade eden Roux, hayvanlarin insandan daha yiiksek bir konuma yerlestirildigini de
sOyler. Ciinkili insanlar u¢mak, sezmek ve ylizmek gibi yeteneklere sahip degildir.
Hayvanlarin {stiinliigiinii kabul eden insan onlarn bu giiciinden faydalanmak

istemektedir (bkz. Roux, 2012:74-75).

Hayvanlarin, Anadolu’da yasayan, pek cok tiirii mitolojiye girer. Kartal
goklerin, yilan yerlerin yaraticis1 durumundadir. Goklerden 1yilik, yiicelik, yerden
kotiiliik, algaklik gelir. Bundan dolay1 iyilik tanrilarinin, tanrigalarinin cogu goklerde
yasar, kotiiliikle ilgili yaratiklar yerde, yerin altinda bulunur (bkz. Eyuboglu,
2007:46). Dolayisiyla bir hayvanin yerde yasayan bir hayvan mi1 yoksa goklerde ya
da denizde yasayan bir hayvan m1 oldugu o hayvanin kutsiyetini belirlemede 6nemli

bir etkendir.
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Yilanlar eski Tiirk mitolojisinde 6nemli bir yer tutmustur. Bununla beraber
Tiirklerin bulunduklar1 havasi sert ve soguk bozkirlar pek yilan yetistirmez. Sonralar1
giiney ve batiya gelen Tiirklerce, muhit degistirmenin etkisi altinda yilana genis yer
verilmistir. Tirklerden gecerek Keldan’lilar arasinda yilanla ilgili bir efsane
yerlesmistir. Bu efsanede, kozmik alemle birlikte, Lakhmu ve Lakhamu adinda biri
disi biri erkek iki biiylik yilan yaratilmistir. Volga Tiirklerinde de yilan, ugurlu bir
hayvan sayilmigtir. Yine Tiirkler arasinda yerlesen bir efsanede bir yilandan
bahsedilir. Yilanin bas1 inciden, viicudu kizil altindan, gozleri yakuttandir. Yilana
g0giin en yiiksek yeri olan biiyiik ve kutsal yere yedi defa sarilmasi emredilir ve o da
sarilir. Yilan o kadar uzundur ki, yedi defa dolandig1 halde yaris1 hala gogiin en {ist
katindan yere dogru asili durur. Yilanin dort basi, her bir basinda da yedi yiiz bir
yiizii, her yiiziinde bin agzi, her agzinda bir dili, ayrica seksen bir boynuzu vardir

(bkz. Uraz, 1994:153-155).

Tiirk mitolojisinde yilan, pek ¢ok farkli alanda kendini gostermektedir. Clinkii
cevre kiiltiirlerden de etkilenen Tiirk mitolojisi konu bakimmdan genistir. ilerleyen
alt basliklarda yilanin yer aldig1 konular iizerinde durulacaktir. Tiirk mitolojisinde;
ejder olarak yilan, kozmogonide yilan, samanizmde yilan, zamanin belirleyici unsuru
olarak yilan, ev iyesi yilan ve Sahmeran yilan olmak {izere bir¢cok farkh

goriiniimlerine yer verilecektir.

3.1.1. Ejder

Tiirklere ait mitik anlatilarda su kiiltii 6nemli bir konumdadir. Su ile ilgili
mitlerde 6zellikle ejder dikkat ¢gekmektedir. Kaosun simgesi olan su, evrenin imgesi
olan ejderle eslestirilmistir. Bu da baslangic1 simgeleyen iki varhigin bir araya
getirilmesidir. Baz1 Altay destanlarinda ejder kahramanlara yardim eden bir varliktir.
Viicudu balik pullar1 ile ortiilii, ayaklar1 timsah ayagia benzer, kanath, kuyruklu ve
boynuzlu olarak tasvir edilir. Ejder, yilanin uzun siire yagsamasi sonucunda doniisiime
ugrayan bir varlik olarak kabul edilmistir. Bigimsiz sekli bakimindan kaosu hatirlatan
su, ejder seklinde tasavvur edilmistir. Ejderhanin agagla, bitkiyle alakalandirilmasi
onun su kiiltline baglh oldugunu gosterir. Bu da kaostan kozmosun dogusunu

simgeler. Ayrica kuyrugunu 1sirarak halka olusturan yilan, su gibi sonsuzluk simgesi
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haline gelmistir. (bkz. Bayat, 2012a:255-257). Ejderha figiiriiniin kokenini Cinlilere
dayandiran Roux, benzer sekilde ejderhayr yer alt1 diinyasiyla su sozleriyle
iligkilendirir:

Biiyiik olasilikla Tiirkler ejderha figiliriinii ve onunla ilgili tim tasarimlari
Cinlilerden 6diing almislardir, ona takilan eski isim luu adi bunun bir kanitidir.
[...] Kasgarli ise ejderha sozctigiinii (Arapga) timsah olarak terciime etmektedir;
bunu ise Tiirk¢e’deki nak sozciigii karsilamistir. [...] Miisliiman Tiirk kiiltiiriinde
daha iyi gozlemledigimiz farkli Ozelliklerinin yani sira, ejderhanin —yilan
familyasindan oldugu anlasilmaktadir. O, yilanlarin krali olup, gorevi insanlari
yutmaktir. Rutubet ve yer alt1 diinyasi ile iligki i¢cindedir. Buna ragmen —bugiine
kadar goriilmedik bir sekilde- kis1 yerin altinda gegiren ejderha ilkbaharda disar
cikar ve yazin goge yiikselir. Yani ejderha “iki degerlikli”, kisin yerin altinda
yagsayan bir hayvan ve yazin en sicak doneminde hiikiim siiren tanrisal bir
hayvandir (Roux, 2012:67-68).

Ejderhanm daha ¢ok sicaklik ve kuraklik ile sembolize edildigini sdyleyen
Beydili, ayn1 zamanda ejderhanin 6liim ve karanlikla da sembolize edilebilecegini
ekler (bkz. Beydili, 2005:193). Ciinkii yerin altinda hayatini siirdiiren bu hayvan

hiikkmiinii yaz sicaklarinda siirerek kurakliga neden olmaktadir.

Boratav ise; ejderha kelimesinin kokeninin Fars¢a bir kelimeden geldigini

belirtirken, ejderhay1 biiyiik, iri yilan olarak tanimlar:

Tiirklerin ejder veya ejderha diye adlandirdiklar1 hayvan, Farsga ‘azi-Ds?aka’
sozciigiinden tliremistir. Bu hayvan bazi metinlerde evren diye adlandirilir.
Ejdere, epik metinlerde, sdvalye romanlarinda ve sozlii aktariminin masal, efsane
sark1 vb. farkl tiirlerinde rastlanir. Genelde ¢ok iri bir yilan olarak tasvir edilir;
Kaggarli Mahmud’un sézliigiinde (11. ylizyil) ve Dede- Korkut Kitabinmn bir
boliimiinde yedi basl ejderi 6ldiirdiigii icin 6viinen Hazen adli kahraman da onu
bir yilan olarak adlandirir. Ejderin yedi basli bir canavar gibi gosterilmesi veya
agzindan ates cikarabilme giiciine sahip olmasi, Tiirklerde, farkli halklarda da
rastlandig gibi, ejdere verilen diger 6zellikleridir (Boratav, 2012:66).

Ejderha ve yilani akraba hayvanlar olarak tanimlayan Roux’ya gore yilan ve
ejderha bozkir iklimine sahip bolgelerde daha iistiin bir konumda yer almaktadir.
Tirkler gibi, Bulgarlar ve Bagkirlar da yilan1 saygi gosterilmesi gereken bir hayvan

olarak kabul etmektedirler:

Ejderha ile akraba olan ve onun gibi Oniki Hayvanli Takvimde yer alan
hayvanlardan biri olan yilan, kaynaklara inanacak olursak, ¢ok tali bir rol
istlenmis olmahdir. Fakat goriinlise bakilirsa, dogudaki bozkir bolgelerinde
biraz daha iistiin bir konumdadir. ibn Fadlan, Bulgarlarin yilan 6ldiirmedigini ve
onun da kendilerine zarar vermedigini belirtir. Bu ise, bize bir antlasma ya da
akrabalig1 disiindiirmektedir. Gardizi, yilan1 Bagkirlarin oniki “tanri”sindan biri
olarak goriir; bunlar siiphesiz birer ongun hayvani veya en azindan bir armadir
(Roux, 2012:139).

Benzer sekilde yilana saygi duyan Altayl Tiirkler de bazi av hayvanlarini
avlamadiklar1 gibi yilana da zarar vermezler. Ozellikle de ormandaki sifa sularinin

etrafinda dolasanlarin avlanmasi yasaktir. Ciinkii bu hayvanlarin sifali olduklari
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diisiiniildiigii i¢in kutsal sayilmaktadirlar. Yilan da bu hayvanlardan biri olarak

goriilmektedir (bkz. Alekseev, 1992:34; Akt. Bayat, 2012a:205).

Tiirk kozmogonisinde doga unsurunda 6zellikle hayvanlar 6nemli bir yer
tutmaktadir. Gogebe yasayan Tiirkler hayvanlarla daha yakin bir iligki
kurabilmektedir. Beslenme ve avlanma gibi ihtiyaclarin yani sira inang agisindan da
insan-hayvan arasindaki iliski kagmilmaz olmaktadir. Tiirk mitolojisi lizerine 6nemli
caligmalar1 bulunan Radlof ve Verbitsky Tiirk kozmogonisi hakkinda énemli veriler

sunmaktadirlar.

Diinyanin eksenini ve yasamin kaynagini sembolize eden hayat agaci yaratilig
mitlerinde onemli bir unsurdur. “Ortaasya inanislarma gore, agacin altinda bekei
olarak bir yilan bulunurdu. Buryatlar bu yilana “Abirga” derler. Bu yilan hayat
agacim beklerdi” (Ogel, 2014:584). Agacin dibinde insanlarm yasak meyveyi

yememesi i¢in bulunan yilan lanetlenerek cezalandirilir.

Er Tostiik Destani’nda da ejderha “Er-Tostiik, bliylik agacin yanma geldigi
zaman, bir ejderhanin agactan yukar1 tirmanarak ¢iktigi gérmiis. Bu agacin iizerine
de her sene bir kartal (Kara-kus) yavrularmis ve ejderha da yuvaya ¢ikip onlar1
yermis” (Ogel, 2014:591). Bu mitte ise ayrica yer ve gogiin savas1 yer almaktadir.

Yer hayvani olan yilanin ve gok hayvani olan kartalin miicadelesi goriilmektedir.

Yilanin biiyiik hali mitlerde ejderha olarak adlandirilir ve genellikle aga¢ ve
su ile iliskilendirilir. Aga¢c ve su yasamim kaynagidir ve ejderha da bu yasam
kaynaklarina karsi bir tehlike olusturmaktadir. Bazen de bu yasam kaynaklarmin

etrafinda bulunmas1 onu kutsallastirilan bir varlik haline de getirmektedir.

3.1.2. Kozmogoni Mitlerinde Yilan

Diinya iizerinde yer alan toplumlarin hepsinin bir kozmogoni, yaratilis yani
var olug Oykiisii vardir. Tanrisal bir 6zellik gosteren kozmos her zaman kaosa
karsidir. Ciinkii kozmos diizenin baslangicidir. Kozmogonik mitler, evrenin olusum
sliresini ve sirasini igerir. Evrenin nasil ve hangi sartlarda, ne zaman ve neden

yaratildig1 sorular1 bu mitlerin cevabi olmaktadir (bkz. Bayat, 2011:77).
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Eski Tiirklerin kendilerine has yaratilig mitleri vardir. Tiirk yaratilis efsanesi,
baska dinlerin, yabanci efsanelerin etkisinde kalir. Ayrica Tiirk yaratilis efsanesi,
giiniimiiz semavi dinlerinin yaratilig inanci ile biiyiik benzerlik tasimaktadirlar (bkz.
Aydin, 2012:33). Tiirk mitolojisinde yaratilis siirecini anlatan kozmogonik metinlerin
sayist ¢ok degildir. Elde olan metinlerde de yoktan var olma (veya var edilme) ve
hiclikten yaratilma siirecine rastlanir. Burada yaratilisin baslangici olarak ilk su
gosterilir (Beydili, 2005:333). Bayat’a gore; “evrenin en eski algilanig bigimi
zoomorfik olup ejder seklinde tasavvur edilmistir” (Bayat, 2011:681). Ciinkii su ile

iliskilendirilen ejder hayatin kaynag1 ve kozmosun kendisidir.

Tiirk mitolojisi iizerine ¢alismalar1 bulunan Ogel, Tiirk yaratihs mitleri
hakkinda bilgi vermektedir. Radlof ve Verbitsky’nin derlemelerini paylagsmaktadir.
Bu derlemeler Tiirk mitolojisinde evrenin ve insanin yaratilisi ile cennetten
kovulusunu anlatan mitlerdir. Bu mitler temelinde diialite barindirirlar ve mit

boyunca iyilik, kotiiliik gliclerinin savagini gormek miimkiindiir.

Yilan, Radlofun derlemis oldugu Altay Yaratilis destaninda oldukca 6nemli
bir rol iistlenmektedir. Destan her yerin sularla kapl oldugundan bahsederek baslar.
Bir tanr1 bir de tek bir insan yasamaktadir. Tanr1 bir giin insandan suyun dibinden
toprak getirmesini ister ve bu toprakla yeri yaratir. Tanr1 bu kez ikinci defa suyun
dibinden toprak getirmesini ister. Agzina iki pay toprak alan insan birini tanriya
verirken digerini agzinda saklar. Fakat agzinda sakladig1 kisim biiylimeye baslar ve
insan bogulur gibi olur. Tanridan kurtulmak i¢in yardim ister ve Tanr1 tiikiirmesini
emreder. Insan tiikiirdiigiinde diimdiiz olan yerden tepeler ve daglar oldu.
Insanogluna ¢ok kizan Tanr1 onu Erlik olarak adlandirir ve kotiiliik eden herkesin
onun halki olmasini diler. Giinlerden bir giin dalsiz budaksiz bir aga¢ goren Tanri
agacin dokuz dalinin bitmesini buyurur. Bu dokuz dalindan da soylar tiiremesini
emreder. Dokuz kisi 6ziinden dokuz oymak tiirer. Erlik bu ulusu Tanridan ister ama
alamaz. Hemen bir plan yapmaya koyulur. Bakar ki halk bir agacin altinda toplanip
meyve yerler. Yalniz agacin diger dalma kimse dokunmaz. Ciinkii agacin o
dallarindan meyve yemeyi tanr1 yasak kilmistir. Tanr1 insanlarin bagina bir kopegi
bekc¢i yapar. Kopegin aynina da seytan geldiginde sokmasi igin bir yilan birakir.
Seytan kurnazca Toriingei adli kisiye yanasir ve meyveyi yemeye ikna etmeye
calisir. Bu esnada da uyuyan yilanin i¢ine girer ve ilk yilana yasak meyveyi tattirir.

Yilan da bu meyveyi Toriingei’nin sevdigi kiz Eci’ye uzatir. Eci meyveyi boler ve
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sevdiginin dudaklarina siirer. O anda ikisinin de tiiyleri dokiiliiverir. Durumu géren
Tanr1 yilan1 seytanin kendisi olmakla cezalandirir ve insanla yilani diisman eder

(bkz. Ogel, 2014:485-491).

Mitin devaminda ise, Seytan Erlik, kendine bir diinya olusturmak ister. Bu
diinyada da insanlarin yasamasini ister. Fakat ¢ekici Orse vurdukga yerin altindan

yilan vb. hayvanlar ¢ikmaya baslar.

Kutu alinca Seytan, ¢ekildi diinyasina,
Seytan yapt1 bir koriik, bir kerpeten yanina.
Eline gekig alip, vurdu orse bir defa,
Tam ¢ekicin altindan, firlad: bir kurbaga
Bir vurdu yilan ¢ikt1, kivrilarak kayboldu (Ogel, 2014:496).
Altay-Tirk tipinde Mogol mitlerinde insanin yaratiist su sekilde

ger¢eklesmektedir:

Burhan, diinyayr yaratayim diye gokten inmigsti. Nasil yaratayim diye bakip
diisliniirken, birden Seytan cikiverdi ve Tanrinin yanina geldi. Seytan anladi,
Tanrinin niyetini. Basladi ona akil vermege. Dedi ki, su gérdiigiin denizin altinda
toprak vardir. Eger bu toprag: elde edersen, insanoglunu da yaratabilirsin. Tanr1
diisiindii ve Seytana rica etti, kendisine biraz toprak getirmesi i¢in. Seytan daldi
denizin dibine, bir parca toprak aldi, getirdi, Tanriya. Tanr1 topraga bakti ve
“Diinya yaratilsin.” Dedi. Ama Seytan Tanriya:- “Ben size toprak getirdim. Bana
hicbir miikafat vermeyecek misiniz?” diye sdylendi. Bir sopanin ucuyla bir delik
act1 ve bu kadarcik bir yer olsun, bana da bu kadar bir toprak parcasi ver, dedi.
Tanr1 dayanamadi verdi. Verdi ama, seytan ne kadar zararli hayvan ve yilan
varsa oraya y1gdi ve biitiin diinyaya kétiiliik sagmaga basladi.” (Ogel, 2014:530-
531).

Diinyanin neyin iizerinde durdugu Tiirk mitlerinde de merak konusu
olmaktadrr. Yilan, diinyay1 iizerinde tasidigina inanilan hayvanlardan biridir.
Cogunlukla su ile iliskilendirilen yilan, sonu bulunmayan bir denizin i¢inde diinyay1

tasir.

Bu ucu bucagi goériinmeyen suyun icerisinde bulunan yilan, ejderha, dev su
kaplumbagasi, dev baliklar vb yaratiklar zaman zaman yeryiiziiniin iizerine
yerlestirildigi varliklar olarak diigtiniilmiistiir. Bunlar suda yiizdiigiinden veya su
iizerinde sabit durabildiginden dolayr bunlarin iizerinde yer alan Diinya da bu
sayede sabit durabilmektedir. Herhangi bir sekilde bu hayvanlarda bir
hareketlilik s6z konusu oldugunda Diinya’da felaketler, tufanlar, depremler
olmaktadir (Coruhlu, 2013:116).

Goriildiigi gibi yilan yaratilisin baslangicindan bu yana her zaman varligim
on plana ¢ikarmaktadir. Bazen evrenin yaratilisinda rol oynayan yilan bazen de
insan1 kandiran ve yoldan ¢ikaran seytani yonleriyle rol oynar. Toriingei ve Eje’ye
bakildiginda ¢ogunlukla Adem ve Havva hikayesinin etkisinde kaldig1 goriilen mitte

yilan kotiictil 6zellikleriyle 6ne ¢ikar. Fakat evrenin yaratilis1 ya da diinyanin neyin
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iizerinde durdugu konularinda olumsuz &zelliklerinden ¢ok yaratilis eyleminin yan

karakterlerinden biri olma 6zelligini tasir.

3.1.3. Samanizmde Yilan

Evrenin ve insanin yaratilisinda oldugu kadar yilan, samanizmde de dnemli
bir konumdadir. “Y1lan Saman’a yardim eden koruyucu hayvan ruhlarindan birisidir.
Saman’in gokyliziindeki ve yer altindaki seyahatlerinde ona yardimci olur”
(Seyidoglu, 87). Yer alt1, yer ve gokylizii arasinda bir elgi olan, fal bakip gelecekten
haber veren, ruhlar1 6liiller alemine gotiiren, insanlar1 kotli ruhlardan koruyan saman

bu gibi mistik gorevlere sahiptir. Bayat, Saman’n 6zelliklerinden sdyle bahseder:

Ritiiel-mitolojik baglamda saman, kozmosla kaosu birlestiren arabulucu, ikili
zithklan birlestiren, zitliklar1 ¢dzen, yasamiyla kozmosla kaos arasinda gedip
gelen birisidir. Samanda kaosun biitiin isaretleri- delilik, 6liip dirilme, parcalanip
yenilenme- vardir. O bir biitiin varlik olarak dikey diinyalar1 birlestirdigi gibi,
yatay alemleri de birlestirir. Ve her defasinda da ruhlarla muhataptir (Bayat,
2012b:21).

Saman gorevlerini yerine getirirken {izerine giymesi ve yaninda bulundurmasi
gereken bazi nesneler vardir. Bu nesneler samanin yeraltina ve goge yolculugunda
ona yardimci olacak unsurlardir. Saman Altaylarda “manyak”, Yakutlarda “kumu”
ya da “oyun tangasa” adi verilen bir giysi giyer. “Giysi kendi basina, ¢evredeki
uzamdan nitel olarak farkli, 6zel bir dinsel mikrokozmosu temsil eder” (Eliade,

2014b:197). Yilan unsurlar1 bu saman giysisinde olmazsa olmaz nesnelerden biridir.

Altay samanmin elbiselerinde Yutpa denilen yer alti canavari ya da yilanini
temsil eden kurdeleler de bulunabilir. Iki gozii ve acik agziyla gosterilen bu yilan
bazen tek bash ii¢ govdeli ve catal kuyruklu olarak belirtilir, Ulgen’in kizlarimi
bazen de Erlik’in c¢ocuklarini temsilen ¢ingirak ya da kuklalar da (elbisenin
iizerinde) yer alabilir (Coruhlu, 2013:86).

Saman kostiimii iic ana bolimden olusmaktadir. Bunlardan iist diinyay1
sembolize eden baglik, iist diinya sembolleri ile siislenmektedir. Ciibbenin kemere
kadar olan boliimiinde orta diinya, kemerden alt tarafta ve ayak giyimlerinde ise alt
diinya sembolleri yer almaktadir (Hoppal, 2012:222-223; Akt: Ergun, 2014:69).
Evrenin kiigiik bir 6rnegi olarak goriilen insanda yani samanin kiyafetlerinde evrenin

ozellikleri kendini gdstermektedir.

Buryat’lardaki saman kiyafetlerinin sirtinda on santimetre eninde ve bir metre

boyunda, kulin yani yilan adi verilen seritler sarkmaktadir. Yilanlar samanm yer
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altma yolculuklarinda kullanilir. Samanmn omuzlarindan da siyah ve beyaz
kiirklerden yapilmis otuz tane yilan yer almaktadir. Ayni sekilde Altay samanlarinin
kiyafetlerinde de yilan 6ne ¢ikan unsurlardan biridir. Kaftan1 teke veya ren geyigi
derisinden olan elbisenin iizerinde yilanlar1 temsil eden bir¢ok serit bulunmaktadir.
Seritlerden bazilari, iki gozii ve agik agziyla bir yilanbasi seklinde kesilmistir. Uzun
yilanlari kuyruklar1 ¢ataldir ve bazen ti¢ yilana tek bir bas da takilmaktadir (bkz.
Eliade, 2014:200-203).

Samanlarin yeraltina inis ve gokyliziine ¢ikis islemlerinde kullandig1 6nemli
nesnelerden biri davuldur. Kotii ruhlar1 kovmak icin de kullanilan davul kayin
agacindan yapilmaktadir. Samanm kullandig1r davulun istiinde gok ve yer ile ilgili
unsurlar yer almaktadir. Yiizeyi yatay ve dikey olarak boliinen, dort yonii ifade eden,
merkezinde bir diinya agact bulunan davul evreni yansitir. Ayrica kutsal sayilan
baska unsurlar da davulun tstiinde yer alabilmektedir. “Beltir ve Sagay samanlarinin
davullarinda yedi sar1 kiz, maral, kurbaga, yilan, kutsal kayin agaci, ay, giines, ¢esitli
yildizlar ve hastalik yapan ko6tii ruhlarm tasvirleri bulunur” (Coruhlu, 2013:96).
Sadece davul da degil, “davulun tokmagi ve tokmak kutularmda da yilan resmi
bulunmaktadir. Ozellikle Nanaylarda ve Amur boyunca yasayan kavimlerde davul
tokmaklarinda alt diinyanin yardimei ruhlar1 olan yilan, kurbaga, kertenkele sikca yer
almaktadr” (Hoppal, 2012:247; Akt: Ergun, 2014:74). Davulun {iizerine evrenin
kii¢iik bir semas1 ¢izilmis gibidir. Dolayisiyla davul evreni, yaratilisi gosteren ve
sembolize eden bir aragtir. Davulunu eline alip ritiiellerini gergeklestirmeye baslayan
bir saman bu varolusu tekrar tekrar yasar ve yasatir. “Altay Tiirklerinin mitlerinde
yeralt1 diinyasinin hakimi Tanrioglu Erlik Han, Saman davulunu ilk kez yapan ve
onu ilk defa ¢alandir. Diger bir ifadeyle, Erlik Han, ilk Samandir. Erlik’in Saman
dualarinin, efsanelerinin agirlik merkezinde olmasi da bununla iligkilidir” (Bayat,

2012a:105).

Saman i¢in kutsal olan nesnelerden biri de asasidir. Cesitli mitlerde tanrilarin
ya da kutsal sayilan kisilerin ellerinde bulunan asa samanlar i¢in de Onemli
sayllmaktadir. Ciinkii asa, “bir agirbaslililk amblemidir ve erki sembolize eder.
Baston ayn1 zamanda dogurganlik ile de baglantilidir” (Larousse Semboller Sozligi,
103). Tiirk toplumlarinda da saman kutsal sayilan ve deger verilen 6nder bir kisidir.

Samanin asasinda da yilan su sekilde yer almaktadir:
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Samanlarm kostiim ve davuldan sonra en ¢ok kullandiklari ritiiel esyalari
asalardir. Kostim ve davullarda oldugu gibi asalarda da yilan figiiriine
rastlanmaktadir. Saman asdlarinda genellikle at, yilan ve insan motifleri
kullanilmaktadir. Bazi aslar yilan derisi ile kaplanmaktadir. Asa, samanim diger
diinyalar arasinda seyahatler gergeklestirmesine yardim etmektedir. Ayrica bu
asalar samanin derecesini gostermektedir (Hoppal, 2007:55; Hoppal,
2012:143,225; Akt: Ergun, 2014:75).

Yilan, Tiirk Samanizminde yeralt1 ilah1 Erlik’le ilgili bir simgedir. Onun
genellikle kara yilan olarak anilmasmin sebeplerinden biri yine Erlik’le ilgilidir;
clinkii Tiirk mitolojisinde ak ya da gok renk Gok Tanr1’y1, kara renkse yeri ve yeralt
tanris1 Erlik’i temsil eder (Coruhlu, 2013:193). Inan, kotii bir ruh olan Erlik’i su
sekilde tasvir eder:

Bindigi (at) kara kitheylan
Doésegi kara kunduz (derisinden)
Beline kusak yetismez.

(Goz) kapag: bir karis

Kara biyikli, kara sakalli

Kana calmis yiizlii (¢ehreli)
Parlak sacli Bay Erlik!

Kuvasi kisi gogsiinden

Kadehi kurumus kafatasindan
Kilic1 yesil demirden

Kiirek kemikleri yasst demirden

Kapkara yiizlii

Bindigi (at) kara kitheylan
Dizgini kara ipekten
Kamgisi kara yilan

Tam oniime giilerek gel! (inan, 1995:40).

Erlik, Turk mitlerinde Seytan’m kendisidir. Erlik daima kotiiliik getiren kutsal
bir semboldiir. Erlik her zaman kendi istegi dogrultusunda kotii seyleri secer ve koti
seyler yapar. lyi seylere her zaman mubhaliftir. Diizen, baris ve siikiinet istemez.
Tanr1 onu affeder ve iyi yasamasi i¢in gdklerde ona yer verir, fakat o bunlara ragmen
kotiilik yapmaya devam eder. Erlik ayni zamanda seytanlarin yaraticisi ve
hiikiimdaridir. Ulgen’in yarattig1 halki da elde etmek ister. Bundaki en iyi basarist
Toriingei ve Ejeyi kandirmaktir (bkz. Williams, enc. Of Relig., 1:237; Akt. Ogel,
2014:461).

Tiirk kozmogonisinde oldugu gibi Samanizm’de de yilan Saman’mn erk
hayvanlarindan biri olarak yer alir. Yeraltinin efendisi olan yilan samanmn esrik
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hallere gec¢isinde onu yeraltina gotiiren bir hayvandir. Samanin bunu yapabilmesi i¢in
de kiyafetinden, davulu ve asasina kadar bircok onemli aksesuarinda yilana dair
unsurlar bulundurur ve o hayvanm gizil giicliniin kendisine de gectigine inanir.
Saman icin her ne kadar kutsal sayilan bir hayvan olsa da Erlik’le
iliskilendirildiginde olumsuz anlamlara biirlinmektedir. Yer alt1 diinyasinin tanrisi

Erlik yilan ile birlikte anilarak yilana olumsuz anlamlar yiikler.

3.1.4. On iki Hayvanh Tiirk Takviminde Yilan

Tiirkler, her bir yilin bir hayvan adiyla anildig1 bir takvim kullanmaktaydi. Bu
takvim on iki hayvandan olusan on iki yillik bir dongiiye sahipti. Kasgarli Mahmud
on iki hayvanl takvimin olusumunu “Divanii Ligat-it-Tirk” adli eserinde ele
almaktadir. Kasgarli Mahmud’un naklettigine gore, bir giin bir Tiirk Hakan birkag yil
once gecen savaslardan birini 6grenmek ister ama yilda yanilir. Kendisinden sonraki
gelecek neslin de ayni yanilgiya diismemesi i¢in kurultayinda bir gériisme yapar.
Gorilismede on iki burca ve on iki yila birer ad koymaya karar verirler. Bunun iizerine
Hakan ava ¢ikar. Yaban hayvanlarin1 Ihisu’ya siirsiinler diye emreder. Halk bu
hayvanlari sikistirarak suya dogru siirer. Bazi hayvanlar avlanirken bazi hayvanlar da
suya atlar. On iki hayvan suyu gecer ve adlar1 on iki yila verilir. Bu hayvanlardan
birincisi siggan (sigan) oldugu i¢in birinci yila sigan yil1 denmis. Daha sonra sirasiyla
gecen hayvanlar yillara adlarmi vermis: Ud (Okiiz) yili, Pars (Kaplan veya Aslan)
yili, Tavisgan (Tavsan) yili, Nek veya Luu (Timsah, Ejder veya bazen Balik) yili,
Yilan yili, Yund veya Yont (At) yili, Koy veya Kon (Koyun veya Kog) yili, Bigin
(Maymun) yil1, Takagu veya Takigu (Tavuk ve Horoz) yili, It (Képek) yili, Tonguz
(Domuz) yili (bkz. Kasgarli Mahmud, Cev: Besim Atalay, 344-346; Akt. Coruhlu,
2013:206).

Yilan, Tiirk Takviminde hem yilan hem de ejder olarak kendisini goriiniir
kilmaktadir. Zamanin boliinmesinde ve adlandirilmasinda da Onemli bir rol

oynayarak Tiirk toplumu i¢in vazgecilmez unsurlardan biri oldugunu gostermektedir.
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3.1.5. Ev-esik Iyesi Olarak Yilan

Ev-esik iyeleri Tirk mitolojisinde onemli bir yer tutmaktadir. Mitolojik
bakisa gdre goriinen her seyin bir iyesi vardir. Iye kiiltii sadece Tiirk mitolojisine
ozgidiir. Kismen Mogol-Buryat mitolojisinde de goriinmektedir. Aslinda
koruyuculuk fonksiyonunu yerine getiren iyeler koken agisindan Erlik’in
yardimcilarinin vurulup yere dokiilmesi sonucu ortaya ¢ikmistir. Bulunduklar: evin
insanlarmna 1iyilik yapan bu ruhlar eger kiistiiriiliip incitilirse, eve bela, hastalik
gelecegine inanilmaktadir. Ev-esik iyelerine en azindan yilda bir kere kurban sunmak
adet haline gelmistir. Damdabaca adiyla da bilinen koruyucu iyeler vardir.
Damdabaca ad1 gectigi zaman farkli donlarda insanlara goriinen bir varliktir. Genelde
yilan donunda gdziikken damdabacanin agzi ¢ok biiyiiktiir. Insana da benzedigi
soylenmektedir. Damdabacalar kendilerini evin sahibi olarak goérmektedirler (bkz.
Bayat, 2012a:262). Evin koruyucu ruhu olan yilan, eve bereket getirir. Evde

insanlarla birlikte yasar ve her daim ona saygi gosterilmesi gerekir.

Ev iyesinin yilan donunda tasavvur edilmesi Azerbaycan’da evde yasayan ve
dokunmadik¢a evdekilere zarar vermeyen yilana olan inang seklinde
korunmustur. Azerbaycan’in bazi yorelerinde ev yilani adiyla bilinen biiyiik bir
yilana bir kasada siit koyulmasi adeti vardir ki, inanca gore evin bereketi, diriligi
bu yilana baglidir. Yilanimn kiisiip gitmesi kot isaret olarak yorumlanir. Ayrica
yilan1 6ldiirmenin felaket getirecegi veya evden bereketin kesilecegi inanci da
vardir (Bayat, 2012a:264).

Yondemli ise, ev yilaninin adin1 “cihanelbiliyut” olarak da dile getirmektedir.

Naklettigi eserde ev yilanma dair islami bir yorum getirilmektedir.

Ev yilan1 diye bilinen kiiciik bir yilandir. ince ve beyaz renklidir. Buhari, Miislim
ve Ebu Davud, Lababe’den soyle rivayet ederler: “Hz. Peygamber (s.a.), evlerde
bulunan yilanlari 6ldiirmekten bizi men etti. Ama arkasi beyaz olan yilanlar ile,
kuyrugu kisa olan yilanlar1 bundan istisna etti. Zira onlar korkunc¢ yilanlardir.
Gozleri alir, onu goéren kadinlar, eger hamile iseler, ¢ocuklarmi disiiriirler.
Hadis-i Serifte, miistesna olan yilanlar1 tufyeteyn ve ebter isimleriyle
bildirmislerdir. Tufyeteyn, yilanin arkasinda bulunan iki beyaz ¢izgidir. Ebter
ise, kisa kuyruklu habis bir yillandir (Demiri,, Hayat-iil Hayvan, Cilt 1-2:361,;
Akt. Yondemli, 2004:179).

Ev yilanlar1 da her zaman saygi duyulan ve korkulan varliklardan biri
olmaktadir. Ciinkii yasadigi evin bekgiligini yaparak aslinda o ev halkina yardim
eder. Ev yilaninin varlig1 bile bir bereket unsuru olarak goriiliir ¢ilinkii yilan en
basindan beri bahsettigimiz gibi dogurganlik ve tireme 6zellikleriyle iligkilendirilerek

kadina benzetilir. Kadin da dogas: itibariyle dogurganligi sembolize eder.
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3.1.6. Sahmeran

Anlatilan efsanelere gore, Sahmeran, belinden asagisi yilan, {stii ise kadin
goriinimiinde olan ve hi¢ yaslanmayan bir varliktir. Sahmaran, Fars¢a’da Sah-1
Maran: Yilanlar Sahi anlamina gelmektedir. “Yilanlarm sahi” anlamina eril bir
yaratik olmasi gerekirse de tiim kayitlarda disi olarak yer almaktadir. Sahmaran,
Yunan mitolojisindeki Gorgo ve Ekhidna ile benzerlik tasimaktadir. Sahmaran,
hastalar1 iyilestiren, can veren, bilgelik simgesi bir yaratiktir. Diinyanin cesitli
iilkelerindeki inanglara gore kadini, dolayisiyla dogurganligi ve bereketi de simgeler
(bkz. Tez, 2008:97). “Sahmeran ayni zamanda uzun Omriin, sonsuz yasamin,
degisimin bir doniisiim oldugunu anlatir, ki biitiin sirlar ondadir. Sonsuzluk ile gizli

bilgiler ancak ondan sorulur” (S6zeri, 2000:12).

Sahmeran, yerin altinda yasar ve orada biiyiik bir krallig1 vardir. Sahmeran
miti, Binbir Gece Masallari’nda da “Yeralt1 Sultan1 Yemliha’nin Oykiisii” olarak yer

almaktadir.

Cok eski zamanlarda adi Danyal olan bir bilge yasamaktadir. Birgok
Ogrencesi ve el yazmasi kitaplar1 bulunan Danyal bir oglu olmadig1 i¢cin onun bu
mirasina sahip ¢ikacak bir evlat ister tanridan. Duasi kabul olan Danyal’in esi hamile
kalir. Fakat 6lecegini anlayan Danyal kitaplarindaki tiim bilgiyi kii¢iik bir kagida
yazar ve bunu da oldiikten sonra ogluna vermesi i¢in esine verir. Oglu bu kagidi
cOzerse caginin en bilge kisisi olabilecektir. Danyal 6ldiikten birkag¢ giin sonra oglu
Hasib diinyaya gelir. On bes yasina gelen Hasib higbir is tutamaz. Annesi de
sorumluluk sahibi olmas1 i¢in oglunu evlendirir. Dagda odun kesip pazarda satarak
hayatmni devam ettirir. Ormanda yagmurdan arkadaslariyla magaraya sigindiklar1 bir
anda Hasib bir mermer kapak bulur. Mermer kapagin altinda bal kiipleri bulurlar ve
Hasib’i kuyunun i¢inde birakarak kacarlar. Arkadaslari Hasib’in 6ldiiglinii soyler.
Kuyuda tek basina kalan Hasib bir ¢ikis yolu arar ve igeriye sizan bir 151k kesfeder.
Isigin geldigi tarafta ise bir dehliz vardir. Buraya ge¢cmeyi basaran Hasib uzun siire
burada ilerler ve sonunda bir kapiya ulasir. Kapiyr agmnca kendini zlimriitten bir
tepenin eteklerindeki bir gdliin kenarinda bulur. G6liin kenarnda altin bir taht ve
cevresinde on iki bin sandalye vardir. Hasib altin tahta oturunca bas dondiiriicii
giizellikte olan ve bedenlerinin alt1 yilan gibi siiriinen insanlar gelir. Tepeden de dort

yilan kadinin tasidigr altin bir legende kraligeleri goriiniir. Tahtina oturan kralige
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kendisini yeralt1 {ilkesinin kralicesi Yemliha olarak tanitir. Eger kalmak isterse
Hasib’in burada ¢ok iyi zaman gecirecegini, kalmak istemezse de ona bir Oyki

anlatacagimi soyler (bkz. Onaran, 2012:424-431).

Oykii bitince doniis hazirliklarma baslar. Yalniz Yemliha Hasib’den yasami
boyunca hamamda yikanmamasini ister. Yoksa yok olup gidecegini soyler. Hasib de
yemin eder ve evine doner. Dodiigiinde ise ondan ¢ekinen arkadaglar: elde ettikleri
servetin yarisini Hasib’e verirler ve o da bir diikkkan agarak zengin olur. Bir giin
komsularindan birisi ag¢ti@1 hamama Hasib’i davet eder. Her defasinda daveti
reddeden Hasib’1t bir grup insan zorla hamama sokar ve yikar. Karin derisinin
kararmasindan Yemliha’y1r gordiigiinii anlarlar ve hiikiimdarlarinin iyilesmesi i¢in
ondan Yemliha’nmn siitiinii isterler. Hasib’le birlikte Yemliha’nin yanindan
ayrildiginda c¢iktigi harap eve giderler ve birtakim dualar okuyarak Yemliha’y1
yeryiiziine c¢ikarirlar. Yemliha da ona iki sise siit verir. Siselerden biri hiikiimdar1
iyilestirmek digeri de veziri zehirletmek icindir. Ilk siseyi icen hiikiimdar bir anda
tyilesir. Ayn1 sekilde vezir de ikinci siseyi iger ve oracikta patlayarak oOliir. Bunu
goren hiikiimdar Hasib’i veziri yapar. Okuma yazma da 6grenen Hasib bir giin
babasindan miras kalan kagidi okur. Kagitta ise tiim bilimin bosuna oldugu ve

Hazreti Muhammed’in gelecegi yazmaktadir.

Binbir Gece Masallari’ndaki hikayeden baska “Camasbname” adli eserde de
Danyal peygamberin oglu Camasb’in Sahmeran’in yaninda gecirdigi gilinler

anlatilmaktadir. Hikaye ise s0yle gegmektedir:

Danyal peygamber kainatin biitlin sirlarin1 bilen, her derde care bulan hikmet
sahibi bir kimsedir. Olecegine yakin hikmet dolu kitabini, dogacak cocuguna
biiylidiikten sonra vermesi i¢in hanimima teslim eder. Danyal’in Oliimiinden
sonra dogan ogluna Camasb adi verilir. Camasb yedi yasina girince annesi onu
mektebe gonderir; fakat Camasb bir harf bile 6grenemez ve herhangi bir sanatta
da basar1 saglayamaz. Bunun iizerine dagdan odun getirip satmaya baslar. Bir
giin arkadaslariyla ¢iktiklar1 dagda yagmur dolayisiyla bir magaraya signirlar ve
burada bal dolu bir kuyu bulurlar. Kuyuya inen Camasb’a arkadaslar1 ihanet
ederek bali alirlar ve onu kuyu dibinde birakip giderler. Kuyuda agtigi bir
delikten yerin altina giren Camasb bir sarayla karsilagir. Burasi yilanlar iilkesidir.
Ancak yilanlarm sah1 Sahmaran kendisine iyi muamele eder ve ikramda bulunur.
Camasb basindan gecenleri anlatir, Sahmaran da ona Bulkiya hikayesini
nakleder. Daha sonra Camasb Sahmaran’dan kendisini yurduna gondermesini
rica eder. Sahmaran, goérdiiklerinden hi¢ kimseye bahsetmemesi sartiyla onu bal
kuyusundan disar1 ¢ikarir. Bu sirada {ilkenin hiikiimdar1 olan Keyhusrev ¢ok
hastadir. Hastaligina Sahmaran’in etinden baska higbir seyin ¢are olamayacagini
ogrenen hiikimdar Camasb’dan Sahmaran’in yerini sdylemesini ister. O da
oOldiiriilecegi korkusu ile sirrin1 agiklar. Sahmaran tilsimla yakalanip oldiiriiliir ve
etinden yapilan ilagla hiikiimdar kurtulur. Bu arada Cémasb Sahmaran’dan
ogrendigi ve babasinin kendisine biraktigi kitaptan edindigi bilgilerle biitiin
diinyanin sirlarina vakif biiyiik bir hakim olur (Islam Ansiklopedisi:44).
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Tekin, Sahmeran’1t daima hayat bagislayan comert bitki-glines tanrilartyla
iligkili gormektedir. Bu 06zelliginden dolayr da giinesin yilan simgesine tapinan
miladin ilk ylizyillarindan altinc1 ylizyila kadar tarih sahnesinde yer alan Orfik
inanigin izlerini tagidigini savunur (bkz. Kayaoglu, 2007:283).

Her iki ornekte de gorildiigii iizere Sahmeran yeralt1 {ilkesinde yasar ve
yilanlarin sahi, efendisidir. Sahmeran ayni zamanda sifa da dagitmaktadir. Etinin
yenmesi hastaliklara derman olmaktadir. Bu 6zelligini kendi diialist yaratilisindan
almaktadir. Ciinkii yilan hem zehri hem de panzehiri i¢cinde barindiran bir varliktir.
Hem oldiiriir hem de hayat verir. Dolayisiyla Sahmeran hikayelerinde de sonsuz

yasami, degisimi ve uzun 6mrii ifade etmektedir.

3.2. SUMER-BABIL MIiTOLOJISINDE

Mezopotamya mitlerinde, 6zellikle Stimer ve Babil mitlerinde yilan doga
unsurlariyla i¢ ice yasayan diger toplumlar gibi vazgecilmez bir sembol olmaktadir.
“Yilanm siirekli eski derisini atip yeni bir deriye sahip olmasi onu daima geng kilar.
Yilan bu anlamda genglik iksirinin sahibidir. Yilanm bu 6zelligi Stimer mitolojisinde
etkili bir mitle vurgulanmistir” (Gezgin, 2014:174). Gilgamis Destani’nda genglik

otunu ¢alan yilan derisini degistirmesiyle daha geng bir goriiniime kavusur.

Asagidaki boliimlerde sirasiyla i¢inde yilanla ilgili onemli veriler barindiran
mitler ele almacaktir. Oncelikli olarak Siimerlerin yaratilis miti Enuma Elis’te ejder
Tiamat, sonrasinda ise Gilgamis Destani’nda 6liimsiizliik otunu ¢alan yilan ve Etana

Destani’ndaki kartal ile birlikte yasayan yilan ele alinacaktir.

3.2.1. Enuma Elis Mitinda Yilan

Stimerlerde yaratilist anlamlandirma cabasi Enuma Elis miti ile dile
getirilmektedir. “Ele alinan bir kiiltiiriin en 6nemli mitleri cogunlukla kozmogonik ya
da evrenin yaratilist mitleri, evrenin dogusunu agiklama g¢abasiyla ¢ikarilmig ve

gelistirilmis kutsal dykiiler ve insanin varolusudur” (Kramer, 2001:66). Ciinkii insan
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oncelikli iizerinde yasadig1 evrenin sonra da kendi yaratilisinin nasil olduguna dair

sorularma cevap bulmak ister.

Enuma Elis adiyla bilinen (bu ad siirin ilk sozlerinden alinmustir: “Bir
zamanlar yukarida...”) kozmogoni siiri, Gilgamis destaniyla birlikte Akkad dininin
en Onemli yaratimmi olusturmaktadir (Eliade, 2012:90). Enuma Elis, bir Babil
yaratilis mitidir ve Babil’de her sene sonbaharin baslangicini simgeleyen on giinliik
Yeni Yil Festivalinin bir pargasi olarak ezbere okunur ve dramatize edilirdi. Tatil
evrendeki diizenin yeniden kurulmasi, hayatin yenilenmesi ve gelecek yil i¢in tiim
insanlarin kaderlerinin belirlenmesini vurgulayan ciddi bir olaydir. Babilliler, Enuma
Elis’te kaos giicleri ile diizen giicleri arasindaki savasi pandomimle temsil ederlerdi.
Enuma Elis bir yaratilis mitinden daha fazlasini ifade eder. Babilliler Siimerlerin
yaratilis sOylencesini almislar ve onu, yeni ulusal, dinsel ve siyasal amaclarla
kullanmak {izere yeniden sekillendirmislerdir (bkz. Rosenberg, 2006:241-243). Diger
yaratilis mitlerinde oldugu gibi Enuma Elis’te de yaratilis ile ilgili ortak motifler
bulunmaktadir. Bunlar; kaostan bir diizenin ortaya ¢ikmasi, baslangicin kaynagi olan
sonsuz bir suyun ya da denizin bulunmasi, cennette bir savasin olmasi, bir kral
tanrmin meydana gelmesi ve ilk anadan diinyay1 olusturan maddelerin yaratilmasidir

(bkz. Leeming, 1991:19).

Enuma Elis mitinde baslangigta Apsu ve Tiamat vardir. Tiamat,
Mezopotamya mitolojisinde “Enuma Elis’te baslangic okyanusunun kisilestirilmis
formu olan disi ejderhanin adidir. Tath sularin efendisi Apsu’nun karisi, Ansar ile
Kisar’in annesi, tuzlu sularm efendisi olarak tanimlanmistir” (Oztiirk, 2009:931).
Kaos ejderhasi Tiamat Biiyiik Ana’dir. Tiamat’in ikili bir karakteri vardir. Tanrilarin
yaraticist olmast onun karakterinin iyi yaniyken, diizenin ve iyiligin diismani olup
diinyay1 yok etmeye c¢alismasi karakterinin kotii yanidir. Tiamat deniz ejderhasi
olmasindan dolayr bir yilan yani su canavaridir. Ejderha yani dragon kelimesi
Yunanca bir kelime olan drakondan gelir. Drakon, bir bakisiyla simsek caktiran
anlamna gelen yilan demektir (bkz. Mackenzie, 2015:182-183). Tiamat her ne kadar
evrenin, tanrilarm yaratilisinda 6nemli bir rol {istlense de diizeni bozma cabasi Ea ve
Damkina’nm oglu olan Marduk tarafindan engellenecektir. Mitte, “Tiamat’1 yenen,
yazg1 tabletlerini ele geciren, siirde anlatilan gesitli yaratici eylemlerde bulunan
Marduk’tur” (Hooke, 2015:51). Marduk, Tiamat’1 yenerek anaerkil diizene bir son

vererek ataerkil diizenin de baglamasina neden olur.
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Kendisi bir ejderha olan Tiamat’in da yine kendi gibi yilan soyundan gelen
cocuklar1 da olacaktir. Lakmu ve Lakamu adli yilanlarin ¢ocuklar1 da ayn1 zamanda

evrenin yaratilisinda 6nemli bir rol oynamaktadirlar.

Lakmu. (Siimer) Erkek-yilan... Disi-yilan Lakamu’yle birlikte
dinyaya gelmis. Stimerlerin yaratilig tasarimlarini anlatan Enuma
Elis (Gokyiiziinde) adli yapita gore (bu yapitm 1.0, VII. Yiizyilda
yazildigt saniliyor) bu iki yilan Apsu’yla Tiamat’m birlesmesinden
olmuslar. Bu iki yilanin birlesmesinden de Ansar’la Kisar diinyaya
gelmis. Yeryiiziiyle gokyiizii boylece olusmus (Hangerlioglu,
2013:285).
Baslangicta sadece su ve onun ilizerinde salinip duran sis mevcuttu. Baba
Apsu ortaya ¢ikt1 ve tath sularin efendisi oldu. Ana Tiamat (yilan-ejder) ortaya ¢ikti,
tuzlu sular1 yonetti ve her ikisi birlikte aktilar. Ogullar1t Mummu, sular1 kaplayan
sislerin i¢indeydi. Heniiz ne yer ne de gok vardi. Ne batakliklar, araziler ne de
kamistan Oriilmiis barmaklar vardi. Daha sonra Apsu’nun tath, Tiamat’m tuzlu
sularimin i¢inden ogullar1 Ansar ve kizlar1 Kisar sekillenmis ve sulardan disari
cikmiglardi. Sonra Ansar ve Kisar, zamanm gelince goklerin tanrist Anu’nun ana
babasi oldular. Anu da, o yeryiiziiniin efendisi olacak Ea’nin babasi oldu. Ea
onlardan daha akilli, daha anlayisl, daha giicli ve sihir kullanmada ¢ok yetenekliydi.
Hem babas1 Anu’yu hem de biiyiik babasi Ansar’1 gecti. Yeryiizi tanrisi oldu, biliyiik
tanrilar arasinda rakibi yoktu. Geng tanrilarin bir arada eglenip ¢ok giiriiltii yapmalar1
ve baglarma buyruk olmalar1 Apsu’yu ve Tiamat’1 ¢ok kizdirdi. Apsu ve Mummu,
ceza olarak, onlar1 yok etmeyi planlarken, Tiamat kendi yarattiklar1 ¢cocuklar1 yok
etmeyi istemedi. Geng tanrilar Apsu ve Mummu’nun planini 6grendiler. Tanr1 Ea,
Apsu ve Mummu’nun planlarmi bozacak bir yol buldu. Once tanrilar1 koruyacak
biiyiilii bir daire yapip onlar1 giivenle oraya yerlestirdi, sonra Apsu’nun derin sularma
dogru, onu derin bir uykuya daldiracak, Mummu’yu da giigsiiz birakacak bir biiyii
okudu. Apsu’yu 6ldiiriip, Mummu’yu burnunun iginden gegirilmis bir iple onu, her
istedigi yere gotiirecek sekilde bagladi. Diigmanlar1 yenen Ea, karis1 Damkina ile
Marduk’un ana babasi oldular. Marduk, gériiniis ve giic bakimmdan diger tanrilardan
istiindi. Tiamat, kocast Apsu’nun intikammi almak ic¢in kendi cocuklariyla
savagmaya hazirlandi. Bu durumda Marduk da Tiamat ile savasmayr kabul etti.
Marduk dehsetli bir zirha biiriindii. Tiamat ile teke tek doviiste Marduk, oku ile

Tiamat’1 vurdu ve onu 6ldiirdii. Savas sonunda Marduk evrende diizeni sagladi (bkz.

Rosenberg, 2006:245-254).
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Ejderha 6ldiirme miti de denilen, sularin derinliklerinde yasayan biiyiik bir
yilan1 6ldiirme Siimerlerde yer alan 6nemli temalardan biridir (bkz. Kramer,
2001:144). Tiamat’1 6ldiiren Marduk, ejderhanin govdesini ikiye aywrir bir tarafiyla
gk kubbeyi sarip oraya sabitler, diger kismiyla da yeryiizlinli yaratir. Daha sonra
derinliklere Ea’nin evini, goklere Anu’nun evini kurar. Enlil’in yuvasi da hava olur
(bkz. Mackenzie, 2015:179). ilk tanrisal varhklardan birinin yani Tiamat’in
bedeninden olusturulan evren onun 6ziinii de paylagmaktadir. Dolayisiyla evrenin
ikili bir dogasinin oldugu goriilebilir. Agik¢a seytani denmese de icinde celigkiler
barindiran bir madde ve Marduk’un eseri oldugu i¢in de tanrisal bir bi¢im evrenin
ikili dogasimi olusturmaktadir (bkz. Eliade, 2012:93). Boylece Tiirk mitolojisinde
oldugu gibi Siimer mitolojisinde de evrenin yaratilisinda diializmden s6z edilebilir.
Bu diializm her zaman iyilik-kétiilik ya da aydmlik-karanlik giiclerin savasini
icermektedir. Evren ve insan ne sadece iyi olabilmis ne de tamamen kotii

kalabilmistir. Ciinkii degisim, doniisiim ve sonsuz dongii i¢in bu zorunludur.

3.2.2. Gilgamis Destani’nda Yilan

Gilgamis Destani, Babil mitleri i¢inde halk arasinda en yaygin olan destandir.
Destanin bagkahramani Uruk krali Gilgamis arkaik cagda da ¢ok meshurdur ve
hayatinin anlatildig1 bir¢ok boliimiin Stimerce versiyonu da bulunmustur. Ama biitiin
bu oOnciillere ragmen Gilgamis Destan1 Sami dehasmin {iiriiniidiir. Uruk krali
Gilgamig’in Oliimsiizlik arayismnin anlatildigi destan Akkadga yazilmistir (bkz.
Eliade, 2012:97). Destanin sonunda 6liimsiiz olamayacagini anlayan Gilgamis, adini
ebedilestirmenin yolunu bulmak ister. Fakat Gilgamig’m biitiin bunlar1 6grenmesi
icin biiyiik bir sabir ve azim gostermesi gerekmistir. Destanda bunlarin yani sira ele

alinan farkli konular da bulunmaktadir. C1g bu konular1 sdyle dile getirmektedir:

Gilgames Destani’nda islenen konular, sdylencesel igerikli olmakla birlikte,
insanin eskimeyen, c¢aglar boyunca giindemde tutulan sorunlaridir. (...) Biitiin
destanlarda insan sorunlarinin, insanin kendisini bulma, anlama &zleminin agirlik
kazandig1 biliniyor. (...) Gilgames Destani’nda ilgi ¢ekici konular arasinda,
erdem, dogruluk, yigitlik, giizellik, sevgi, baglilik, yardimseverlik gibi caglar
boyunca islenen “insan degerleri” goriilmektedir (C1g, 2012:16-17).

Onceleri sert ve zalim bir hiikiimdar olan Gilgams, tanrilarin kendisini
yavaslatmasi i¢in gonderdigi Enkidu ile bu kotii huylarmdan vazgecer ve Enkidu ile
cok iyi birer dost olurlar. Fakat Gilgamis’in ardinda biiytlik bir iin birakmak gibi bir
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istegi vardir. Bunun i¢in de Sedir Ormanlarinda yasayan ejder Humbaba (Huvava)’y1
oldiirmek istemektedir. Enkidu her ne kadar karsi gelse de Gilgamig’1 ikna edemez
ve Humbaba’y1 6ldiirmeye giderler. Clinkii iilkelerinde ormanlar1 yoktur, fakat bina,
esya yapabilecekleri keresteleri bir sekilde temin etmeleri gerekmektedir. Bu yiizden
Gilgamis’in ejder canavar Humbaba’y1 6ldiirmesi gerekir.

Katran ormanina varmasi, su senin sevmedigin ejder

Humbaba’y1 yok etmesi, bir de iilkeyi bu beladan

Kurtarmast bir siire ister. (...)

Dinledi goksel Samas, Gilgames’in yakariglarini,

Firtinalarla kesti yolunu Humbaba’nin.

Biiyiik firtina, poyraz, kasirga, kum firtinasi,

Kirag firtasi, riizgar, ¢am firtina.

Sekiz firtina kalkt1 ona karsi, bunlar

Humbaba’'nin gozlerine savruldu.

[leri gidemedi, geri donmedi, Humbaba

Vazgecti savastan (...)

Gilgames Humbaba’nin kesilen bagini siriga dikti (C1g, 2012:40,44-45).

Gilgamis, Humbaba’y1 oldiirlir ama ceza olarak da ¢ok sevdigi arkadasi
Enkidu’yu kaybeder. Arkadasinin 6liimiine ¢ok iiziilen Gilgamis kendi kaderinin de
Enkidu gibi olacagindan korkup diger bir ad1 da Cokuzak olan Utanapistim’in (Uta:
Buldu, Napistim: yasam) evine gitmeye karar verir. Ciinkii o da bir insan olmasina
ragmen sonsuz yasami bulup goOksel tanrilarin arasmna katilmistir. Ayni sekilde
Gilgamig’a da sonsuza dek nasil yasanacagmi Ogretebilecegini - diisliniir.
Utanapistim’e bir¢ok macera atlattiktan sonra varir ve Utanapistim ona tufandan
sonra hayatta kalmay1 basardigi i¢in tanrilarin onu 6liimsiiz kildigin1 sdyler. Higbir
sekilde Oliimsiiz olamayacagini anlayan Gilgamis’a, Utanapistim karisinin Onerisiyle
derin sularm i¢inde yetisen giil gibi dikenli bir bitkiyi almasimni sdyler. Bu bitki onu
yasaminin her giinii geng tutacaktir. Gilgamis suyun dibine iner ve dikenli bitkiyi
aldiktan sonra lilkesine donmek {izere oradan ayrilir. Yolculugunda ¢ok yorulan
Gilgamis dinlenmek {izere suya girer, bu esnada Suyun igindeki yilan bitkinin
kokusunu alir ve bitkiyi agziyla suyun i¢ine tasir. Suyun icine geri doner donmez
derisini diisiiriir ve daha geng bir goriiniime sahip olur. Gilgamis olan bitenin farkina

vardiginda ¢ok gectir (bkz. Rosenberg, 2006:305-323).

Gilgamis’in otu yilana kaptirmasini Eyuboglu su sekilde ifade etmektedir:
Gilgames. Asag1 indi yikanmak i¢in suda.

55



Bir yilan otun kokusunu aldi. Taglarin yarigindan
Yukari ¢ikarak otu gotiirdii. Geri dondiigiinde
Gilgames, yilan gdmlegini birakmusti.

Bu sirada Gilgames yere oturmus agliyordu, sonra (Eyuboglu, 2012:78).

Otu yilana kaptiran Gilgamis “Ben yilanin genglesmesi i¢in mi sikintiya
katlandim? Ellerim onun i¢in mi dikenlerden kana bulandi? Kanimi onun i¢in mi
akittim? Goriliyorsun, bu kadar sikintiya karsi ben ne kazanabildim?” (Cig, 2014:77)
diyerek haline ¢ok tiziiliir. Clinkdi “Utnapistim’in Gilgamis’a verdigi ayrilik hediyesi
ise “iyi korunan bir sey”, “tanrilarin sirr1” genglik otudur” (Mccall, 2011:75).
Gilgamis bu otu lilkesine gotiirlip herkese faydali olmak ister. Gilgamis Destani’nda
da yilan, 6liimsiizliik otunu kapip deri degistirmesiyle 6ne ¢ikan kotiiciil 6zelliklere

sahip bir hayvandir.

Gilgamis Olimsiizlik otunun pesine diismeden ve hatta Enkidu ile
tanigmadan Once basindan gegen bir baska hikdye daha vardir. Kendini ¢ok mutsuz
ve yalniz hissettigi giinlerden birinde Tanriga Inanna ona davul ve tokmak hediye

etmistir. Gilgamis bu davul ve tokmagin hikayesini sdyle anlatir:

Bir zamanlar bir huluppu agaci, belki sogiit, vardi; Sulariyla beslendigi Firat
Irmagi’nin kenarma dikilmisti. Ama Giiney Riizgar onu kokiinden sokiip ¢ikardi
ve aga¢ wmagin sulariyla siiriiklendi. O sirada oradan gegmekte olan gok-
tanrigast Inanna agaci alip ana tapmagmin merkezi Uruk’a getirdi ve kendi kutsal
bahgesine dikti. Ona binbir &6zenle bakti. Ciinkii agac¢ biiylidiigii zaman
kerestesinden kendisi i¢in bir iskemle ve sedir yapmayi tasarliyordu. Yillar gegti,
agac olgunlast1 ve biiyiidii. Ama Inanna agaci kesmek istediginde bunun hi¢ de
kolay olmadigini anladi. Ciinkii agacin dibinde “Cekicilikten Nasibini Almamis”
yilan yuva yapmistt. Tepesine Zu-kusu —zaman zaman haylazlik yapan mitolojik
bir yaratik- yavrusunu koymus, dallarma da harabe hizmetgisi Lilit evini
kurmustu (Kramer, 2001:69-72).

Hikayenin devam eden kisminda ise; yilan, Lilit ve kus tanriganin agaci
kesmesine engel olur. Tanriga Gilgamig’tan yardim ister ve Gilgamis elindeki
baltasiyla yilan1 6ldiiriir. Sonrasinda Zu-kusu yavrusuyla daga kagarken, Lilit de
avlanmaya harabelere kacgar. Gilgamis’a eslik eden Uruklular agaci keser ve iskemle
ile sedir yapmasi icin Inanna’ya sunarlar. Ciinkii Inanna’nm amaci1 agac1 keserek
ondan kendisine bir taht, bir kiirsii ve bir yatak yapmaktir. Gilgamis tanrigaya agaci
verir, karsilik olarak da tanriga ona davul ve tokmagi verir (bkz. Cig, 2014:21).
Destanin on ikinci tabletinde bu nesnelerin kaybolmasindan bahsedilmektedir.
Gilgamis destaninda bu davul ve tokmak “pukku ve mikku” olarak

adlandirilmaktadir.
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3.2.3. Etana Mitosunda Yilan

Mit, ¢ok eski bir kral olan ve ismi Siimerlerin krallar listesinde gegen Kis
krali ile ilgilidir. Ayn1 agacta yasayan kartal ve yilanin hikdyesi, ¢ocuk sahibi
olamayan bir kralin biiyiilii bir bitki arayisi ile bulusur. Mitin ilk tableti, aralarinda
Igigi ve Annunaki’nin de bulundugu biiyiik tanrilarm yer aldigi Kis kentinin
kurulmasiyla baslar. Istar her yerde bir kral ararken, Enlil de her yerde bir taht
aramaktadir. Buradan sonraki yiiz yirmi satir kayiptir. Tahminlere gore Enlil ile Istar
tahta Etana’yr oturturlar. Ikinci tablette ise, tahtmn gdlgeligindeki kavak agacinda
yasayan bir yilan ve bir kartal vardir. Aralarindaki anlasma gere§i uyum iginde
yasarlar. Fakat bu uyum kartalin yavrusu biiyliyiip gelistiginde bozulacaktir (bkz.
Mccall, 2011:96).

Etana ile kartal mitosunda da yilan 6ne ¢ikan unsurlardandir. Kral Etana,
kralliginin devami i¢in bir ogula ihtiya¢ duyar. Samas’a stirekli dualar eden Etana’ya
Samas, bir ¢ukurda kapali duran kartali kurtarmasi gerektigini soyler. Ciinkii onu
dogum otuna gétiirecek ancak kartaldir. Oykiiye bakildiginda kartal ile yilan arasinda
saygili bir dostluk vardir. Kartal agacin tepesinde yavrusuyla yasarken, yilan
yavrusuyla agacin dibinde yasar. Birbirlerinin yavrularin1 korumay tistlenirler. Her
sey yolunda gitmesine ragmen i¢ine kotiilik diisen kartal yilanin yavrusunu yutar.
Avdan donen yilan evini bos bulur ve Samas’a dciinii almasi i¢in bagvurur. Samas da
kendisine kartalin kanatlarini nasil kiracagini ve onu nasil bir ¢ukura kapatacagini
anlatir. Tuzaga diisen kartal Samas’1 yardima c¢agirir. Samas’m gonderdigi Etana
kartali saliverir. Buna karsilik kartal da dogum otu elde edebilecegi Istar’m tahtini
gbge tagimaya soz verir. Burada tabletin devami kirik durumdadir. Fakat tabletin

sonunda hikaye mutlu sonla bitmektedir (bkz. Hooke, 2015:73-74).

Bu mitte goklerin efendisi kartal ve yerlerin efendisi yilan bir agacin dibinde
birlikte yasarlarken goriilmektedir. Ozii itibariyle dikotomik bir anlama sahip olan
agac yine bu dikotomiyi etrafinda yer alan hayvanlar ile de gostermektedir. Bir kara
hayvani olan yilan ile havada yasayan kartal arasindaki bu farklilik agacm kendi
sembolizminin digsavurumu olarak goriilebilir. Cilinkii aga¢ da kokleri yer altinda
dallar1 gokyiiziinde bulunan bir unsurdur. Yeralt1 ve gokylizii arasinda bir kopri
gorevi goren aga¢ hem yerin, yeraltinin hem de gokyliziiniin biitiinlesmis bir seklidir.
Burada dikkat ¢eken unsur ise yilanin diger mitlerde oldugu gibi yine bir agacin
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dibinde kendine yer bulmus olmasidir. Yasamin kaynagi olan agac¢ icinde

barndirdig1 diializmi yilan ile disartya vurmaktadir.

3.2.4. Ningiszida ve Yilan

Stimer tanrilarindan birinin ad1 “Hayat Agacmin Hakimi” anlamina gelen
Ningiszida’dir. Bu tanrinin sembolii olan, bir sopaya sarilmis biri erkek, biri disi iki
yilan, bir vazonun lizerinde kabartma olarak resmedilmistir (Yondemli, 2004:20).

Oztiirk ise, Ningiszida’y1 sdyle tanimlamaktadir:

Nin Giszida, Giszida, Gizzida [Mezopotamya Mitolojisi] Tanrilar krali Anu’nun
kapicist Belili’nin kocasi ve Ninazu’nun oglu olan bir tanrinin adi olup,
boynuzlu bir yilan formunda sembolize edilmekteydi. Kiilt sehri Lagas ile Ur
arasinda yer alan Gigbanda idi. Akad panteonunda Basmu olarak bilinen bir
bereket tanrisi olup, baslangicta insan bagli yilan olarak tasvir edilmis, sifa ve
biiyii gii¢lerine sahip olduguna inammistir (Oztiirk, 2009:733).

Yer alt1 tanris1 olarak da bilinen Ningiszida’nin Gigbanda’daki evi biiyiileyici
bir yer olan karanlik bir mahzen gibi tanimlanir. Belki de bu mahzen bir yer alt1
tapmagidir. Ningiszida, arkasindan uzanan siislii ve giir saglariyla birlikte temiz elini
cennete uzatan bir hiikiimdardir. Onun yeraltina ait yonleri An’in tanrilar listesince
dogrulanmigtir. Sembolii boynuzlu yilandir (bkz. Gwendolyn, 2002:131). Yeraltinin
yani sira Ningiszida su ile de iliskilendirilmektedir. Bayat’mn bu konudaki ifadeleri

sOyledir:

Evrensel bir motif olan yilan ve ejderin su ile baglantisi Babillilerde su, hayat ve
saglik tanris1 Ningiszida’nin sembolii olarak bilinmesinde de kendini gosterir.
Ancak eski mitolojilerin Su hamisi olan yilan veya ejder, semavi dinlerde
karanliklarin giicii ve kotii ruhlarin simgesine gevrilmistir (Bayat, 2012a:257).

Anlasildig1 iizere Ningiszida hem yer alt1 hem de su ile 6zdeslestirilen bir
tanridir. Onun su ile iligkilendirilmesi yasamin kaynagi olan su ile baglantisindan
gelmektedir. Kendisi de bir bereket tanrisi olan Ningiszida sifa dagitic1 6zellikleriyle
de bilinen bir tanridir. Yilin bir boliimiinde canli bir boliimiinde ise 6lii olan
Ningiszida yilan figiirleriyle birlikte Oliimsiizliige vurgu yapmaktadir. Bir tanri
olarak gecen Ningiszida’nin su ve bereket gibi eril olmayan unsurlarla bir arada yer

almasi onun ayn1 zamanda disil 6zelliklere sahip oldugunu gosterir.
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3.3. MISIR MITOLOJISINDE YILAN

Misir mitolojisi, hem yazili hem de gorsel alanlarda zengin mitlere ve
tasvirlere sahiptir. Mitlerin bazen anlasilmaz ve geliskili oldugu durumlarda bile
doga olgusu ve gizemli olan1 arastirma Antik Misir halkinin her daim ilgisini
cekmistir. Son iki buguk asirdir Nil Vadisi’ni ziyaret edenler, mezarlara, tapinaklara,
papiriislere yazilmig tanrilarla ilgili yazitlardan elde edilen bulgular1 kayit altina
almislardir. Antik Misir mitleri, kurgular ve betimlemeler yoluyla giinlimiize 6nemli
bilgiler sunarlar (bkz. Hart, 2012:9-11). Misir uygarlig1 biitiin yaratimlarinda kendine
Ozgii bir Uslup gelistirmistir. Cografi olarak, her tiirlii tehlikeye karsi acik olan
Mezopotamya uygarliklarindan farkli olarak Misir uygarhigi, ¢6l, Kizildeniz ve
Akdeniz tarafindan korunan bir bolgedir (bkz. Eliade, 2012:112). Dolayisiyla Misir
Uygarlig1 ¢evre kiiltiirlere karsi kapali bir toplumdur ve etkilesim olduk¢a azdir.

Boylece cografi etmenlerin de etkisiyle kendine has bir kiiltiir olusturmustur.

Bircok medeniyette oldugu gibi Misir’da da yilan, ilahi bir varlik sayilmakta,
kendisinde dogurganlik ve verimlilik 6zelligi bulunduguna inanilmaktadir (bkz.
Yondemli, 2004:17). Sadece dogurgan olmasi ile degil tanrisal ve tedavici edici
olmas1 6zellikleri ile de 6n plana ¢ikmaktadir. Ilerleyen basliklarda Hermopolis

mitinde, Dout’ta, Osiris, Apep, Atum gibi tanrilarin yilan ile iliskisi ele alinacaktir.

3.3.1. Hermopolis Yaratihs Mitinde Yilan

Hemen hemen biitiin mitlerde oldugu gibi Misir’da da yaratilig mitleri vardir.
Misir uygarhiginda yasayanlar da kendilerini ve evreni anlamlandirma cabasina
girmislerdir. Bunu yaparken de diger toplumlarda oldugu gibi kendi cografi ve
kiiltiirel 6zelliklerinden faydalanmiglardir. Ciinkii insan ancak gordiigiinii, bildigini
ve yasadigmi kendi inan¢ unsurlarina aktarwr. Misir’t bastan asagi dolasan Nil
Nehri’ne sahip Misirlilar igin toprak ve tarim ¢ok onemlidir. Cilinkii etrafi ¢ollerle
sarili bir iilke olan Misir tarimsal faaliyetlerini gerceklestirebilmek igin verimli bir
topraga ihtiya¢ duyar. Ayrica Nil Nehri’nin belli donemlerde tagmasi da tarim
faaliyetlerini olumsuz etkileyen unsurlardan biridir. Dolayisiyla ayn1 zamanda hem

biiylik bir nehre sahip olmasi hem de etrafinin ¢ollerle ¢evrili olmast hayvan

59



unsurunu da onemli kilmaktadir. Diger toplumlarin mitlerinde ele aldigimiz gibi
Misir toplumunda da yilan oldukca fazla karsilasilan sembollerden biridir. Misir

mitlerinde yilan yaratilis ile de iligkilendirilmektedir.

Yaratilisin baslangicinda kimi zaman iginde Isik Kusu’nu barindiran bir ezeli
yumurtadan, kimi zaman Cocuk ya da Giines’i tastyan ilk niliiferden, kimi zaman da
tanr1 Atum’un ilk ve son imgesi olan ilk yilandan s6z edilmektedir. Diinya kaos
haline geri dondiigiinde Atum’un yeniden yilan olacagi bildirilmektedir (bkz. Eliade,
2012:115). Oztiirk, Atum’u sdyle tanimlamaktadr:

Atum, Tem, Tum [Eski Misir] Diinyayi ve diger tanrilar1 yaratan giines tanrisinin
adidir. Atum, Amon, Khnum ve Ptah’tan olusan eski Misir’in dért 6nemli
tanrisindan birisiydi ve bu kentin teologlarma gore ‘eksiksiz olan’ anlamina
geliyordu. Soylenceye gore kendini Nun’un sularmin disinda yaratmisti. Bir
digerine gore baslangigta Nun iginde bir yilandir. Muhtemelen ilk zamanlar
Heliopolis kentinin yerel tanrisiyken zamanla 6nemi artmis tiim Misir’a yayilmig
ve Atum-Ra olarak adlandirilmustir (Oztiirk, 2009:142).

Larousse Semboller S6zligii’nde ise Atum, su sekilde tanimlanmaktadir:

Tium evrene hakim biricik esas olan Misir tanrisi. Su (hava tanrisi) ve Tefnut
(nemin 6zi) ciftini kendinden yaratmis, bu ¢ift de kendilerini ¢ogaltmislardir.
Atum kisa zamanda giines tanris1 Ra ile 6zdeslestirilmistir. Genellikle insan
goriintiisii altinda, basinda firavunlarin taglari ile temsil edilmistir. Kutsal
hayvanlar1 aslan ve yilandir (Larousse Semboller Sozligi, 70).

Misir mitolojisinde yilanin yaratilista yer aldigi mitlerden bir digeri ise,
Hermopolis yaratilis mitidir. Hermopolis, Orta Misir’da goérkemli bir tapimagi
bulunan bir sehirdir. Buna Hermopolis Ogdoad’1 da denmektedir. Ogdoad, (sekizli
grup) olarak bilinen sekiz temel tanriya ev sahipligi yapmaktadir. Sekiz tanr1 ilk
maddenin patlamasiyla meydana gelmistir ve dort kurbaga tanr1 ile dort yilan tanrica
kaosun kisilesmis halleridir. Hermopolis mitindeki tanri ve tanrigalarin sayisi tesadiif
degildir. Dort sayis1 bu mitte dengeli bir biitiinliik olusturur. Hermopolis sekizlisinde
(dort cift olarak kabul edilmis) tanrilar kurbaga, tanrigalar ise yilan olarak tasvir
edilmistir. Tanr1 Nu ve Tanrica Naunet kadim sulari, Tanr1 Heh ve Tanriga Hauhet
sularin kabarma giiciinii, Tanr1 Kek ve Tanrica Kauket karanligi, Tanr1 Amon ve
Tanrica Amanuet gizli dinamizmi temsil etmektedir (bkz. Hart, 2012:30-32). Atum,
ilksel okyanus Nun’dan ¢ikarak kaos ogelerini bir diizene sokar (bkz. Hooke,
2015:87).

Isis’le ilgili bir mitte de, olduk¢a caliskan ve zeki bir tanriga olan Isis, Giines
Tanrist’nin gizli ismini kesfetmek ister. Eger bu iste basarili olursa Glines Tanrisi,

Isis ve oglu Horus’u tanrilar hiyerarsisinde kendinden sonraki riitbeye cikaracaktir.
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Glines Tanris1 her giin gokyliziinde dogudan batiya seyahatini ger¢eklestirmektedir.
Bir seferinde agzin1 agar ve yeryiiziine salyalar1 dokiiliir. Bu firsat1 bekleyen Isis,
Gilines Tanrist’nin salyalarmni toprakla karistirir ve biiyii ile zehirli bir yilan yaratir.
Glines Tanrisi’nin glizergadhina yilant birakir ve yilan Giines Tanrisi’n1 sokarak
zehrini i¢ine akitir. Gittikge durumu kétiilesen Giines Tanrist’na diger tanrilar yardim
edemez. Sadece Isis, gizli ismini 6grenmeye karsilik onu iyi edebilecegini soyler.
Cektigi iskenceye dayanamayan tanri sonunda Isis’e boyun eger. (bkz. Hart,
2012:69-70). Giines Tanrist Re, gizli adint Horus disinda higbir tanriin
ogrenmemesi kosuluyla agiklar. Bunun iizerine isis, Re’nin gizli adin1 kullanarak

yilan zehrinin etkilerini ortadan kaldirici efsunu okur (bkz. Hooke, 2012:91).

Isis ve Giines Tanris1 arasinda gegen bu mitte ise yilan kotiiciil dzellikleriyle
dikkat ceker. Gilines Tanrisi’ni zehirleyen yilan onu etkisiz hale getirir. Zehrin
gecmesi i¢in de dzel bir dua gerekir. Bu dua da ancak o sirra sahip Isis tarafindan
bilinmektedir. Goriildiigii iizere yilan sadece yaratilisla ilgili konularda degil kendi

0ziinli olusturan unsurlardan biri olan zehri ile de dikkat cekmektedir.

Atarkil giicii temsil eden gilines ve anaerkil giicii temsil eden yilan arasinda
bir ¢catigma goriilmektedir. Bu mitte, yaratici unsur ve disil gii¢ olan yilanin eril giicii
alt etmesi anlatilmaktadir. Her daim bir ¢atisma icinde bulunan bu iki karsit giic

temelinde varolus i¢in gerekli olan sonsuz dongiiyii ifade etmektedir.

3.3.2. Osiris, Apep, Set, Uto ve Yilan Tiskisi

Antik Misir’in  tanr1 ve tanrigalarindan pek ¢ogu hayvan seklinde
goriinmektedirler. Hathor inek, cinsellik tanricast kedi, Misir firavunlariin
gli¢lerinin cisimlesmis sekli olan Sobek timsah, akil tanrisi Toth da ibis (aynak)
seklindedir. Bu hayvan formlari tanrilara gii¢lii bir kimlik duygusu kazandirmaktadir.
Belirli hayvan formlar1 Nil’in tasma zamaninda karsilastiklar1 hayvanlardir (bkz.

Wilkinson, 2014:235).

Hem yeryiiziinin hem de Misir’in krali olan Osiris, verimlilik ile
Ozdeslestirilmistir. Osiris’in yasamasi ve Olmesi, bitkilerin yasamasi ve 6lmesine
denk; yeniden hayata donmesi, baharda bitkilerin yeniden hayat bulmasi demektir.

Nil’in tagmasi, kurumasi, yeniden tagmasi bitkilerin 6liimii ve baharda bitkilerin
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yeniden hayat bulmasina denktir (bkz. Rosenberg,). Dolayisiyla Misirlilar i¢in kutsal
sayllan Nil Nehri ayn1 zamanda Osiris ile iliskilendirilmistir. Mackenzie Nil ve

Osiris arasindaki baga su sekilde bir agiklama getirir:

Misir’da, Horus, Osiris ve Set, gazele benzetilmislerdi. Osiris, girdigi
bi¢cimlerden birinde, Nil Nehri idi. Sadece Nil’in kendisi degil, ayn1 zamanda
nehrin denetgisiydi; O, Nil nehrinin yilani ve ruhuydu; ve Nil aktigi okyanustu
ve derinlerin ejderhasiydi (...) Boylece Osiris, okyanusun dibinde uzanip
diinyay1 ¢evrelemis olan yilandi (ejderha) (Mackenzie, 1996:54).

Plutark’a gore, Osiris 1slak ve nemli olan her seyin kaynagi, her iiremenin
nedeni, her tohumun t6zii olurken, Typhon ise kurakliga iliskin olan, yakici,
Kurutucu, 1slakliga diisman olan her seyin ana kaynagidir (bkz. Plutark, 2006:50).
Yunan mitolojisinde Typhon olarak anilan Tanr1 Set ¢6l ve firtinalar1 temsil eden
kotiliiklerin tanrisidir. Osiris’in karst konumunda yer alan Set her zaman Osiris ile
bir miicadele igerisindedir. Bu miicadeleyi ne 1yilik gii¢lerini temsil eden Osiris ne de

kotiiliik giiclerini temsil eden Set kazanr.

Sadece Osiris yilan olarak goriilmemistir ayn1 zamanda “Misirhi tanrigalar
Neheb-kau ve Uazit yilanlardi. Tanrica Isis ve Nepthys de yilan formuna sahipti.
Yilan bereketi simgelerdi. Ve eger anne yilansa bu koruyucu anlamma gelirdi”
(Mackenzie, 2015:182). Koruyucu 6zelliginin yaninda dogurganhigi da simgeleyen
yilan, Serapis ile ortaya ¢ikmaktadir. Misir mitolojisinde Serapis, Osiris ile
Ozdeslestirilen bir tanridir. Osiris’i sembolize eden kutsal boga Apis’in insani bir
disavurumudur. Dogurganlik, verimlilik, tip tanris1 ve Oliillerin hiikiimdar1 olarak
tasvir edilir. Ayrica Serapis, Giines Tanris1 olarak da betimlenmektedir ve bazen
viicudu yilanlarla ¢evrili sekilde dogurganligi temsilen eden bir tanridir (bkz. Varner,
2007:125). Cogunlukla eril unsurlarla 6zdeslestirilen giines burada da yilan ile
birlikte gorilmektedir. Ciinkii bir yer hayvani olan yilan, giinesi tipki bir spermin

yumurtayi asiladig gibi sarmalar ve tipik bir dollenme durumunu bizlere hatirlatir.

Re’nin diismant Apep’in Oldiiriilmesi 6nemli motiflerden biridir. Ejderha
oldiirme birgok mitte yer alan ortak motiflerden biridir. Disil ve anaerkil olanin alt
edilmesini anlatan bu motif, Siimer mitolojisinde yer alan Marduk’un Tiamat’1
Oldiirme sahnesini hatirlatmaktadir. Re’nin dogurdugu tanrilar sihirsel giiglerini
Apep’i yok etmekte kullanmaktadirlar. Yilan, giines goklerdeki gezisine baglarken,
her sabah ve oOzellikle de yeni yilin sabahinda yenilgiye ugrattigi karanhigi

simgelemektedir (bkz. Hooke, 2012:90). Yilan Apep’i Oztiirk sdyle tanimlamaktadir:
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Apep, Apepi, Aapep [Eski Misir] Ebedi karanlikta yasayan bir yilan tanrmin adi
olup karanlik, kaos ve kotiiliigiin, sembolii olan bir canavardir. Giines tanrisi
Re’nin her gece kayigiyla yeralti diinyasina yaptigi yolculuga mani olmaya
calismaktadir. Kotiiliikle iyiligin miicadelesinde Apep’in tanrt Re’ye karst
kazandig1 zaferler hep kisa siireli ve gegici olup er gec Re Apep’i oldiirecektir.
Apep, Yunan kiiltiirine Apophis adiyla girmistir (Oztiirk, 2009:103).

Kotiligii ve kotiiliik giiclerini simgeleyen Apep, evrensel diizen igin de bir
tehdittir. Giinesin diigmani olan bu yilan Apep, Osiris’in agabeyi ve evrendeki

katiiliigiin simgesi Set’e de benzetilmektedir.

Kotii giliglerin sembolii, Misirli uzun yilan-tanridir. Giinesin diigmani olup,
giinliik olarak gece (6teki diinya) ve gilindiiz arasindaki gidip gelmeleriyle onu
devamli tehdit eder, ama evrensel diizen ve uyumu elinde tutan Giines her
seferinde bu savastan galip ¢ikar. Apep, (diinya diizenini tehdit edebilen tanri)
Set’e benzemektedir (Larousse Semboller Soz1iigi, 2014:45).

Set ad1 kelime anlami olarak “ezen ve baski altinda tutan gii¢” (bkz. Plutark,
2006:68) anlamina gelmektedir. Yunan mitolojisindeki Typhon’a denk gelen Set,
deprem ve firtina gibi dogal afetleri, karanligi, yikimi ve 6limii simgeler. “Misir’in
Oliiler Kitabi”nda Apep yilan1 Set’in simgesi olarak goriilmektedir. “Isik dogmadan,
evrenin kurucu elemanlar1 tamamlanip bir diizen meydana getirilmeden, yaradilis
sekilleri “gdkiin dogusunda tanrica Nouit’in jenital boliimlerinden ruhlar ve tanrilar

olugsmadan evvel”, Seth mevcut idi” (Renouf, 2015:66).

Hangerlioglu ise, Apep’i gokte yasayan yilan olarak tanimlarken Isis ve Rie

arasinda gegen bir hikdyeden kisaca s6yle bahseder:

Gokte yasayan yilan... Eski Misir inanglarinda bu zehirli yilanimn, her giin gilinesi

dogudan batiya tasiyan tanri Rie’nin pesinden giderek onu sokmaya calistigi ve

giiniin birinde de bunda basariya ulastig1 dykisii yaygindir. Bu inanca gore, tanri

Isis, Rie’yi iyilestirmis; Rie de bildigi tilsimli sozii ona 6gretmek zorunda

kalmus, béylelikle Rie’nin giicii Isis’e gecmis (Hangerlioglu, 2013:48).

Hem eril hem de disil olarak tasvir edilen Apep, kendisinde iyiligi ve
kotiligii bir arada bulundurur. Apep’in, yaratilis Oncesi kaostan da Once var
olduguna inanilmaktadir. Apep, evrenin catisan giliclerinin getirmis oldugu bir
yenilemenin semboliidiir. Dogal afetler, firtinalar, depremler ve kaosun geri
doniigiiniin bir habercisi olan yapay bir karanlik ile iligkilendirilmektedir (bkz.
Varner, 2007:124). Ayn1 zamanda baglangictaki biitinliigii saglayan eril ve disilin
birlikteligini simgeleyen Apep, yasamin kaynagini, ilerlemeyi, gelismeyi ve uyumu

ifade eder.

Yaratiligin ve kaosu diizene ¢evirmenin 6nemli bir sembolii olan yilan ayni

zamanda tanrilarin ve firavunlarin taglarinda da yer almaktadiwr. Hikiimdarlik
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sembollerinden biri sayilan tag, erki sembolize eder. Yilanin taglarda bu sekilde yer

almasi gliciinii tacin sahibine gegirecegine olan inangtan kaynaklanmaktadir.

Misir’da ilahi isaret ve kraliyet isareti olan taglar, biiyiilii giicler ve sembollerle
doludur. Sadece tanrilar ve firavunlar tasiyabilir. Tanrilarinki bazen —Atef tacini
(Yukar1 Misir téren tacidir, bir glines diskinin iizerine yiikselir ve her kenarmda
bir deve kusu tiiyliyle g¢evrilidir) tasiyan Tanri Osiris gibi- koken yerlerinin
isaretidir. En sik goriilen kraliyet taglar1 beyaz taglardir. Bunlar Yukar1t Misir
kralinin giicliniin sembolii olan tepesi sogan seklinde bir tiimsekle biten taglar ve
Asag1 Misir lizerinde kralin hakimiyetini ¢agristiran bir gesit kraliyet asasi olan,
6ne dogru c¢ikintili kirmizi taglardir. Uraeus (“yilan™) ile siislii Pschent, i¢ ige
geemis iki tagtan olusur ve firavunun iki birlesik devlet iizerindeki hakimiyetini
hatirlatir. Kepresh denilen mavi tag bir gegit alayr tacidir. S6ziim ona savas kaski
olarak yapilmis olup sar1 beneklerle ve Uraeus ile siislenmistir (Larousse
Semboller Sozligii, 2014:580)

Tehditkar bir sekilde dogrulmus Misir kobrasi, yani agik kahve renkli kutsal
kobra yilani, Eski Misir Isis kiiltiiriinde, tach ilahe Uto’nun hayvamdir. Kudret ve
iktidar sembolii olan bu yilanin atesli nefesiyle, firavunlarin diismanlarm
oldiirdiigline inanilir (bkz. Yondemli, 2004:18). Uto “Asag1 Misir’in 6. Bolgesinde
yilan tanriga Buto’ya verilen isim olup, ‘papiriis renginde’ anlamina gelmektedir”

(Oztiirk, 2009:956). Oztiirk Uto’yu sdyle tanimlamaktadir:

Buto, Uto, Edjo, Vadjet, Vadjit [Eski Misir] Papiriis bitkisinin gévdesine
sarilmis kobra yilan1 seklinde tasvir edilen bir tanrica adidir. Gerek Buto gerekse
akbaba Nekhbet kralin koruyucu tanrilari olup, kralin tacinda bazen tasvir
edilirlerdi. Buto, bebek tanr1 Horus’u emzirmis, Isis’e yardim etmis onu Delta
batakligina diistiigiinde tehlikeli amcast Seth’ten korumustur (Oztiirk, 2009:226).

Ningiszida’da bir sopa ilizerinde birbirine sarilan iki yilan gibi Uto’da
papiriisiin gévdesine sarilan bir kobra yer almaktadir. Tacin iizerinde yer alan bu

kobra kralin 6liimsiizliigiine ve giiciliniin sonsuzluguna atif yapar.

Benzer sekilde Uraeus da firavunlarin tacinda yer alan kobralardan biridir.
Uraeus, “tikiirmek iizere govdesini diklestirmis formda stilize edilmis kobra
yilaninin adi olup eski Misir ilizerinde firavunun tanrisal otoritesini sembolize
etmekteydi” (Oztiirk, 2009:953). Uraeus bir kobra olarak tasvir edilen tanrica
Wadjet’in bir semboliidiir. Kobra tanrica Wadjet Nil Nehri’nin tanrisidir ve oliiler
diinyasiyla degil canlilarin diinyasiyla ilgilidir. Kralin bir koruyucusu olan Wadjet,
bir korunma yontemi olarak ates sagma yetenegine sahiptir. Firavunlarin tacinda da
yer alir (bkz. Varner, 2007:124). “Firavunlarin tacindaki Naja yilanmnin® —iki Misir’1;
ayn1 zamanda dogu ve batiy1 simgelemektedir” (Renouf, 2015:67). Misir krallarinin
taclarinda bulunan engerek yilani imgesi, krallarin yenilmezligini simgelemektedir

(bkz. Ellen, Hayvanlarin Dogasi, XI, 38; Akt. Plutark, 2006:190).

* Kobra
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Goriildiigii  gibi  kudret ve iktidar ile Ozdeslestirilen kobra Misir
hiikkiimdarlarinin taglarinda yer alir ve kendi 6liimsiiz dogasin1 sembolik olarak taci

tastyan firavuna aktarr.

3.3.3. Douat ve Yilan

Misir mitolojisinde yer alt1 diinyas1 Douat olarak adlandirilir. Giines Tanris1
Ra yeraltina yaptig1 yolculugunda bir¢ok zorluk yasar ve bu zorluklarin iistesinden
gelerek tekrar yeryiiziine ¢ikar. Bu yolculugunda ise yeraltinin olmazsa olmaz
hayvanlarindan biri olan yilan karsisma ¢ikar. Bu mitte yilan kapida muhafizlik
yapmasimin yani sira kuyrugundan giren Ra’nin gemisinin, agzindan bir doniisiime

ugrayarak Khepri olarak ¢ikmasina kadar bir¢ok farkl sekilde goriiniir.

Giines Tanrisi, Khepri olarak bilinen skarabe seklinde yeniden dogmak igin
yer alt1 dlinyasina bir yolculuk yapar. Gecenin ilk saatinde, yolculuk boyunca Ra’nin
iki tarafinda ona yardimc1 olan ilahi yaratiklar vardir; ona kapilar1 acan ve yeraltina
girisi sirasinda sarkilar sdyleyen dokuzar babundan olusan iki grup ve karanligi
aydmlatan on iki yilan tanriga bulunmaktadir. Dordiincii saate geldiginde Ra’nin
karsisina iki agik kapisi olan bir yol ¢ikar. Burada insan kafasina sahip dort ayakh
yilanlar ya da ti¢ yilan bash ve iki kanathh muhafiz yilanlar vardir. Besinci saatte ise,
yeniden dirilme tasvirleriyle Ra hayati bir asamaya ulasir. Girigini de agzindan
alevler piiskiirten bir magaraya ulasir ve burayr dort bas korumaktadir. iki bash
yerytizii tanris1 Aker’in arkasinda bir kum tepesi bulunmaktadir. Kum tepesinin bir
ucunda insan basi, diger ucunda ii¢ yilan basi olan bir yilanin sirtindan sahin bash
Sokar yiikselir. Yolculugun yedinci saatinde de Osiris’in bedeni olarak adlandirilan
ve kendisini saran bir yilan tarafindan korunan tanridan soz edilir. ilerleyen kisimda
ise Akrep Tanriga Serket’in yilan Apophis’i bigak darbeleriyle deldigi sahneler yer
almaktadir. Dokuzuncu saatte, Ra Osiris’in koruyuculugunu yapan ve katlettiklerinin
kanlarinda yasayan ve agizlarindan atesler ¢ikaran on iki kobrayla karsilagir. On
ikinci saate gelen Giines Tanrisi yolculugunun sonuna ulagir. Burada Ra gemisiyle
dev bir yi1lanin kuyrugundan igeri ¢ekilir ve skarabe Khepri olarak yilanin agzimdan

yeniden dogar (bkz. Hart, 2012:82-86).
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Oliilerin gegmek zorunda oldugu Douat’m on iki bdlgesindeki yolculukta,
bellegi i¢ organlar1 yiyen, siirekli 6liiler dleminin tanrilarmin goélgesinde yasayan
yilan Oliiyli seytanlara yakalatmama konusunda yardimci olmaktadir. Tanrilarin ¢ift
yasamint simgeleyen yilan, Oliiyii on iki kadin iplerle asagi ¢ekerken ruhun
gecebilmesi i¢in, ruh yilanin viicuduna karanliklara yonelik kuyruk tarafindan girer
ve her zaman 15k yoniinde olan agzindan disar1 ¢ikar. Boylece ebediyet ve
reenkarnasyonun sembolii olan yilani gectikten sonra sihirli giicler kazanabilecektir

(bkz. Renouf, 2015:41-45).

Zorlu miicadelelerle yeraltindaki gecisler tamamlanir ve sonucunda bir
yilanin agzindan c¢ikarak doniisim tamamlanir. Bu noktada yilanin yer almasi
tesadiifi degildir. Yilan da siirekli deri degistirerek kendini yenileyen bir varliktir.
Yilanin bu yenilenmesi ayni zamanda iginden gecen varligin da yenilenmesine

yardimci1 olmaktadir.

3.4. HINT MIiTOLOJISINDE YILAN

Hindistan Yarimadasi’ndaki dini gelenegin en eski izlerine MO 3000 yilmin
ortalarina dayanan kiilt heykellerde rastlanmaktadir. Bazi arastirmacilar bu tanri,
hayvan, agac heykellerini ve cinsel amblemleri Hint dininin baslangiciyla
iliskilendirmektedir. MO 2000 yilina gelindiginde ise, Hint medeniyeti, Hint
Yarimadasi’nin kuzeyini istila eden Aryanlarin etkisinde kalmistir. Aryanlar, dort

Veda’y1 yaziya gegirmislerdir (bkz. Dallapiccola, 2013:8).

Oldukga zengin bir igerige sahip olan Hint mitolojisinin ilk kaynaklar1
Vedalar’dir. Vedalar ayn1 zamanda Sanskrit edebiyatinin da ilk kaynaklaridir. En
eskisi Rigveda’dir. Bunu Yacurveda, Samaveda ve Atharvaveda takip eder. Vid
(bilmek) eyleminden bilgi (veda) anlaminda tiiretilmis olan bu kitaplara Samhitalar
(Birikimler) denir. Dort kitabin i¢inde en 6nemlisi de Rigveda’dir. Rigveda’da adi
gecen tanrilar, tanrigalar ve asagi yaratiklar, Hint mitolojisinin temelini
olusturmaktadir. Yacurveda’da dualar ve kurban tdrenlerine yer verilmektedir.
Samaveda’da kurban tdrenlerine yer verilirken, Atharvaveda’da mutluluk ve

mutsuzluk veren biiyiiler ile hastaliklar1 ve sikintilar1 gegirmek i¢in okunan biiyii
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formiilleri yer almaktadir. Bunlara ek olarak Upanishadlar da Hint mitolojisinin

onemli kaynaklarindan biri sayilmaktadir (bkz. Kaya, 2003:20-22).

Diger mitlerde goriildiigii gibi Hint mitolojisinde de hayvanlar oldukc¢a fazla
yer tutmaktadir. Sik sik Muson yagmurlarinin yagdig: bir iilke olan Hindistan i¢in
Ganj Nehri de kutsal sayilan unsurlardandir. Su mitleri ile de yakindan iliskili olan
yilan Hint mitolojisinde de siklikla karsilagilan hayvanlardan biridir. Yilan Vritra,

Nagalar, Ananta, Vasuki, Kundalini ve Visnu ilerleyen kisimlarda ele alinacaktir.

3.4.1. indra ve Vritra

Ariler, MO 1500 civarinda kuzeybatidan gelerek Hindistan’1 isgal edince,
fethettikleri topraklara kendi dinsel diisiincelerini de getirdiler. Bunlar doga giiclerini
ates, yagmur, rlizgar gibi kisilestiren bir grup tanriyir igerir. Hindistan’in fethi ile
Indra gibi kahraman onder tiiremistir. Zamanla da Indra eski Hindistan’in biiyiik
tanrilarindan birisi olur ve eski tanrilarin kutsal 6zelliklerini kendinde toplar. Indra,
Vignu onun konumuna yiikseltilmeden once tanrilarin ve insanlarin savunucusudur.
Yagmur ve topragin verimliligiyle ilintilidir. Silah1 yildirimla karanlikta yasayan ve
kuraklik yaratan kotii ruhlar1 yok etmistir. Ejderha ile savasip diinyay1 verimli yapan
yedi nehri 6zgiir biraktig1 bu mitte, Indra’nin verimlilik tanrisi olarak rolii agiktir.
Indra’nm en eski kahramanlik seriivenleri Rig Veda’da anlatilir. Hindular Veda’lara
biliyiik saygi gostermigler fakat kendi gelisen dinsel geleneklerini yansitacak bir
bigimde tanrilarin rollerini de degistirmislerdir. MO 700 civarmda yeniden diinyaya
gelis diisiincesini olusturmuslardir. Rig Veda’dan yiizyillar sonra, Tanr1 Indra hala

Hindu mitlerinde varligin1 siirdiiriir (bkz. Rosenberg, 2006:514-516).

Hint mitolojisinde yer alan Onemli yilanlardan biri Vritra’dir. Vritra
“Asura’lardan birisinin, muhtemelen en giicliisiiniin ad1 olup, bast gokyiiziine
degecek kadar biiyiik ejderha ya da yilan formunda tasvir edilmektedir. Indra’nm en
bilyiik diisman1 olup yeryiiziine kurakhk getirmektedir” (Oztiirk, 2009:975). Diger
ejderha mitlerinde oldugu gibi bu mitte de ejderha Vritra, yasamin kaynagi olan suyu
hapseder. Dolayisiyla mitte su kaynaklarmi elde edebilmek icin bir kavga

gerceklesecektir. “Indra ve Vritra arasmdaki bu kavga, diinyanin yenilenmesini

67



saglayan Yeni Y1l bayramlariin mitsel senaryosunu olusturmaktadir” (bkz. Eliade,

2012:250).

Vritra, Rigveda’da adi gegen en iinlii kot ruhtur. Elleri, kollar1 yoktur ve bir
yilan bi¢iminde disiiniiliir. Annesinin adi1 Danu’dur. Birgok kotii ruhla savagmak
zorunda kalan Tanr1 Indra’nin bas diismanidir. Indra onu 6ldiiriir ve sular1 kurtarr.
Cilinkii Vritra “sular1 tutan koti ruh”tur. Bazen kuraklik olarak diistiniiliir. Bu ylizden
firtinali yagmur Tanris1 Indra’ya Vritrahan “Vritra’yr Oldiiren” denir. Indra
Dadhyanc’in kemikleriyle doksan dokuz Vritra’y1 6ldiiriir ve Vritra’nin doksan
dokuz kalesini yok eder. Indra’ya, Vritra’y1 6ldiiren anlaminda Vritrakhada da denir.
Vritra adi vri “kaplamak, etrafini ¢gevirmek™ eyleminden tiiretilmistir. Engelleyici bir
anlam igerir. Avesta’da ise Verethra olarak goriiliir ve anlami “zafer”dir (bkz. Kaya,

2003:212).

Indra ve Vritra mitinde de sonsuz déngiiniin saglanmasmda gerekli olan
catisma bulunmaktadir. Eril bir gii¢ olan Indra ve disil bir gii¢ olan Vritra birbirlerine
kars1 iistlinliik saglamaya caligirlar. Bunun yan1 sira Vritra 6ziinde diialist bir yap1
gosterir. “Vritra da ayni1 bigimde hem Tanr1 Tvastr’nin hem de bir disi ifritin ogludur,
yar1 brahmin yar1 karsi-tanridir” (bkz. O’Flaherty, 1996:66). lyi giicleri iginde
barindiran tanr1 6zelliklerinin bulunmasi ve disi bir ifritin oglu olmasiyla seytani

ozelliklerinin de varlig1 onun ikili bir durus sergilemesine neden olur.

Elinde bir yildirim tasiyan indra, her seyi ve herkesi ydnetir. insanlar1 krallar1
olarak yonetir ve ona gereksinim duyduklarinda yardimlarina kosar. indra’nmn ilk
kahramanlik eylemi ise sOyledir: Bir zamanlar diinyada Vritra adinda bir ejderha
yasar. Vritra tanrilarin ve insanlarin diismanidir. Bir giin diinyanin yedi nehrini yutar
ve onlar1 biiyiik bir daga hapseder. Onlar1 korumak i¢in de basinda ndbet tutmaya
baslar. Zamanla agaclar, otlar ve her tiirden bitki gerekli nemi saglayamadigi igin
kurur ve oliir. Halk tanrilardan yardim diler. Ciinkii aclik ¢ceken insan sayis1 gittikge
artar. Tanrilar bu giiclii canavar karsisinda bir sey yapamaz. Fakat Indra insanlara
yardim etmek ister. Tanrilarm en genci olan Indra, cesaretini ve giiciinii herkese
kanitlamak ister. indra iic kdse soma icer ve gittikge giiclendigini hisseder. Silah1
olan yildirimin eline alir ve Vritra ile savasmaya gider. indra’y1 géren Vritra, sisli
dumanlar piiskiirtiir ve kor eden 151k ile sagir eden bir gok giiriiltiisii yayar. Indra
higbir korku belirtisi gdstermez ve yildirimini ok gibi ejderhanin etine saplar. Bu

vurus ejderhayr paramparga eder ve yere serilir. Oglunun Ocilinii almaya gelen
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Vritra’nin annesine de yildirimmi atar ve o da oglunun yanina serilir. Indra
hapsedilen sular1 kurtarir ve yildirimi ile dagm yamacini ikiye boler. Miihiirli ¢ikist
acarak yedi nehri kurtarir. Sular dagm kenarindan asag1 dogru akmaya baslar. Olen
agaclarin ve bitkilerin kokiine tekrar su gider. Insanlar da sularmi icerler ve yeni

tirtinlerle yasamlarina devam ederler (bkz. Rosenberg, 2006:516-518).

Bir tanrinin bir su ya da deniz canavariyla doviismesi yaygin bir mit izlegidir.
Bu konuya 6rnek olarak Re ile Apophis, Marduk ile Tiamat, Zeus ile Typhon
arasindaki miicadeleler ornekler verilebilir. Bazi Orneklerde, Marduk ve Tiamat
orneginde oldugu gibi tanrinin zaferi kozmogoninin 6n kosulunu olusturmaktadir.
Bagka orneklerde ise, hedeflenen yeni bir ¢agin baslamasi ya da yeni bir egemenligin
kurulmasidir. Bir su canavari kaosun oldugu kadar yerli olanin da simgesidir.
Oldiiriilmesiyle kozmik ya da kurumsal yeni bir durum var olur (bkz. Eliade,

2012:248-249).

Kurak mevsimin yilani Vritra’nin Indra tarafindan oldiiriilmesiyle hayati
Onem tasiyan sular serbest birakilir ve yeryiizii tekrar verimli ve bereketli dogasina
geri doner. Vritra, gok giiriiltiisii ve yagmur tanris1 Indra’nmn bas diismamdir ve

Olimiiyle kuraklik son bularak yeni bereketli bir donem baslar.

3.4.2. Nagalar

Nagalar, basin1 havaya diktiginde sisiren kobra yilaninin efsanelestirilmesi
sonucu diisitiniilmiis, insan yiizli ve yilan kuyruklu yaratiklar olarak
betimlenmektedirler. Ulkeleri, asag1 diinyada yer alan Patala’dir. Burada en 6nemli
kentleri Bhogavati’dir. Mahabharata’nin baslangicinda, Canamecaya’nin yaptirttigi
kurban toreni sirasinda, yilanlarin oldiiriiliisiinii anlatan bir yilan oykiisti yer alir.
Burada ad1 gegen belli bagh Nagalar sunlardir: Airavata, Vasuki, Takshaka, Sesha.
Sesha’nin diger adi Ananta’dir ve bu yilan, i¢lerinde en yiiksek seviyede olandir.
Ananta, sismis boynuyla diinyay1r korur. O, Visnu'nun hizmet¢isidir (bkz. Kaya,
2003:129). Nagalar, Kasyapa’nin asil karis1 Kadru’nun ogullar1 olan yilanlardir.
Esasinda Nagalar, mahk(im edilen Garuda’nun annesi olan Vinasa’nin yer altindaki

muhafizlaridir. Bazilarinin cin olduguna inanilan Naga’larin bir kismi1 Amrita’nin
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birka¢ damlasini yaladigi i¢cin 6liimsiiz olmuslardir. Nagalardan biri olan Ananta da

bu ylizden 6liimsiizliiglin sembolii olarak kabul edilir (bkz. Yondemli, 2004:42).

Bhogavati sehrinin altinda Patala adi1 verilen sulak bdlgelerde yasayan yar1 yilan
yar1 insan bir irkin adi olup, nehir, pinar ve kuyularin koruyucusudurlar. Giiney
Hindistan’da yagmur ve bereket getirmeleri i¢in bugiin bile tapmilmaktadirlar.
Kraligeleri Ananta-Sesa’nin 1.000 basi olduguna ve bir giin Nagalarin diinyayi
atese verecegine inanilmaktadir. Burma’da, Nagalar yar1 insan yar1 timsah olarak
tasvir edilmektedir (Oztiirk, 2009:716).

Yerin altindaki sonsuzluk aleminde Naga krali Taksaka’nin iilkesi vardir.
Burada gormiis gecirmis, kudretli yilanlar yasar. Bu yilan kralligini sadece 6liimlii
gen¢ Utanka gorebilmistir. Bir giin gen¢ bir ¢irak olan Utanka birgok zorlu
miicadeleyi asarak ustasinin karisna bir kraligeye ait olan iki miicevher getirir.
Miicevherleri gotiirmek i¢in kraligenin yanindan ayrilan gen¢ Utanka susayimnca bir
¢esmenin basinda durur ve miicevherleri de yanina birakir. Bu esnada yanimdan
gecen dilenci kilikli adam Taksaka’ya dontisiir ve miicevherleri kapip kagar. Her seyi
anlayan Utanka yilanin pesine diiser. Yerdeki bir deligin igine giren yilani tanri
Indra’nin yardimiyla takip etmeyi basarir. Deligin i¢ine giren Utanka gegit bitince
kendini bir iilkede bulur. Burasi1 gorkemli saraylarla ve bahgelerle doludur. Tilsimli
bir iilkeye geldigini anlayan Utanka biiyiiler sdylemeye baslar ve atin iistiinde bir
adam bunu duyunca kendisinden bir sey dilemesini ister. Utanka da yilanlara egemen
olmayi diler ve adamm atma iifler. Ufler iiflemez iilkeyi yakacak derecede biiyiik
alevler yiikselir agzindan. Bunlar1 goren Taksaka miicevherleri birakir. Utanka’ya
miicevherleri alip ata binmesini soylerler. At onu ustasma gotiirecektir. Ata binen
Utanka an ge¢meden kendini ustasinin karsisinda bulur. Taksaka’nin diyarindan
Oliimsiizliik tilstmin1 igmeyenlerin sag ¢ikamayacagmi dgrenen Utanka yilanlarin
soyunu bitirmek i¢in krali ikna etmeye karar verir. Eskiden yilan halki hem kendi
aralarinda hem de insanlarla savasir. Gokteki tanrilar yilanlarin insanlar1 yok
edeceginden korkmaya baglar. O giinlerden birinde Ana Yilan Kadru ¢ocuklar1 onu
dinlemedigi i¢in ilenir. Hepsinin kral Canamecaya’nin diizenledigi kurban atesinde
yok olmasini diler. Bunlar1 duyan tanrilarin ise yiiregi sizlar ve Brahma’dan yardim
isterler. Brahma da sadece kotii yilanlarin yok olacagini sdyleyerek herkesin igini
rahatlatir. Sonra ayaginin dibinde bulunan kiigiik bir yilanin duyabilecegi kisik bir
sesle Naga soyundan oliimliilerin en kutsaliyla evlenecek bir kizin dogacagmi soyler.
Bu evlilikten dogan Astika adindaki erkek g¢ocuk da yilanlarm kotii yazgisini
yenecektir. Taksaka’nin iilkesi bunu duyunca rahatlar ve sabirla beklemeye baslarlar
(bkz. Noble, 2002:19-23).
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Insan goriiniimlii yilan Nagalar diger benzer mitlerde oldugu gibi burada da
su ile iligkilidir. Ciinkii 6zellikle sulu ve nemli bolgelerde yasayan yilanlar suyun

koruyuculugunu tistlenir.

3.4.2.1. Ananta/Sesa

Hint mitolojisinde yer alan Ananta “Nagalarin krali, Kasyapa ile Kadru’nun
oglu ve kimine gére Manasa’nin kardesi olan 1.000 (veya 7) kafali yilanin adidir.
Mani-Mandapa sarayinda yasamakta olup Patala iilkesinin kralidir. Baz1 6ykiilerde
Vasuki ile dzdeslestirilmisken digerlerinde Vasuki’nin babasidir” (Oztiirk, 2009:89).
“Sonsuz” anlamina gelen Ananta, yilan tanrilar icinde en 6nemlilerinden biridir. Bir
adi1 da Sesa’dir. Sismis boynuyla tiim diinyayr korur. Evreni yaratip dinleyen
Vignu’nun arkasinda, kivrilmis bicimde durur. Genel olarak yilanlar, Tanr1 Siva ile

de birlik halindedirler (bkz. Kaya, 2003:37).

Bir kalpa®nin sonuna gelindiginde Visnu evreni tamamen yok edecek atesin
suretine biirliniir. Kizgin ates her seyi yok ederken ufukta bir bulut kiimesi belirir.
Saganak yagmur olarak bosalan bu bulutlar alevleri bastirir ve her seyi koca bir
denizin sular1 altinda birakir. Sonra Visnu, yilan Sesa’nin iistiinde uzanir haldeki
Narayana suretine biirliniir. Etrafi saran karanlikla birlikte derin bir uykuya dalar.
Boylece yeni bir yaratilis baslar. Narayana’nin gobeginden aniden bir niliifer
filizlenir ve yaratilis siirecini yeniden harekete geciren dort yiizlii tanr1 Brahma

olusmus olur (bkz. Dallapiccola, 2013:28-29).

Nagalarin hiikiimdar1 olan Sesa, yaratilisin baslica varliklarindan biridir.
Burada da yilan su unsuruyla birlikte gézlemlenmektedir. Yaratiligin 6ziinii olusturan
temel maddelerden biri olan su her zaman yilan ile yakindan bir iligki igerisindedir.
Yasamin, yenilenmenin kaynagi olan su gibi yilan yasami, yenilenmeyi dolayisiyla

da verimi ve bereketi sembolize eder.

® Brahma’nn bir giinii, bin ¢ag, liimliilere gore dért bin ii¢ yiiz yirmi milyon yil (O’Flaherty,
1996:296)

71



3.4.2.2. Vasuki

Ug biiyiik yilan kraldan biridir (diger ikisi Sesha ve Takshaka’dir). Tanrilar
ve ifritler Okyanusu calkalarken Vasuki’yi Mandara daginin etrafina dolayip
calkalama ipi olarak kullanmiglardir. Kimi aragtirmacilar bu yilandan ipin diinyanin
egik eksenini sembolize ettigini, tanrilarla ifritlerin farkli kutuplari, calkalanma
hareketinin de diinyanin yalpalanma hareketini temsil ettigini one siirerek, ciddi

astronomik hesaplamalara girismektedirler (bkz. Kaya, 2003:201-202).

Indra ve g¢ileci Durvasas arasinda talihsiz bir olay gecer ve bu duruma
giicenen Durvasas Indra’y: lanetler. indra takatten diisiince agaclar bitkiler oliir,
tanrilara adak sunulmaz olur ve bir belirsizlik hiikiim siirmeye baslar. Bu durumu
firsat bilen diismanlar tanrilara karsi gelmeye karar verir. Indra ve digerleri Visnu’ya
gider c¢iinkii giicleri ellerinden alinir. Bir plan yapan Visnu, tanrilardan ve
diismanlarindan ayni1 anda iyilestirici tiim ¢esit bitkileri Stit Okyanusu’na atmalarini
ister. Sonrasinda ise Mandara Dagi’n1 cubuk yapip yilanlarin krali Vasuki’yi de bir
halat olarak kullanarak karistrmalarini ve boylece de oOliimsiizlik nektarina
ulasacaklarmi syler. Fakat bunun dncesinde tanrilar diismanlariyla barismalidir. Iki
taraf da anlasinca sifal1 bitkileri toplayip Siit Okyanusu’na atarlar. Mandara Dag1’n1
sopa yaparlar fakat yilan Vasuki’yi kimin kuyrugundan kimin basindan tutacagi
konusunda anlagmazlik ¢ikar. Visnu tanrilar1 kuyrugundan, diismanlar1 basindan
tutmalar1 konusunda ikna eder. Karistirma baslayinca Vasuki’nin basinda diigmanlar1
giigsiiz birakacak dumanlar ve sicaklik yayilmaya baslar. Kuyrugundan ise, tanrilarin
istline yagmur yagdiracak bulutlar ¢ikar. Bunu géren Mandara kimildamadan durur
ve Visnu kaplumbaga halini alarak Mandara’ya destek olmak i¢in okyanusa dalar.
Vasuki’yi ¢ekmeleri i¢in tanrilara yardim eder. Okyanus birgok hediye bahseder
(bkz. Dallapiccola, 2013:43-44).

Stit Okyanusu’nu karistrrmada yardimer bir unsur olan yilan Vasuki
Nagalar’mn onemli {i¢ tanrisindan biridir. Vasuki de su unsuru sayilabilen siit ile
iliskilendirilmistir. Okyanusta 6liimsiizliik nektarini karistirabilmek icin Vasuki’ye
ihtiya¢ duyulur. Ciinkii yilan sekli itibariyle bir ipi andirir ve kendini yenileyen
dogasiyla da 6liimsiiz olduguna inanilir. Dolayli olarak yilan bu nektara kendi sifa

veren Olimstiz 6zunu katmaktadir.
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3.4.3. Kundalini

Kundalini “Tantrik Yoga’da kullanilan bir terim olup her insanin
omuriliginde bulunan, yilan formunda tasvir edilen evrensel bir enerjinin adidir.
Yoga egzersizleri sayesinde aktif hale gelip ¢akralarin ac¢ilmasmi saglamaktadir”
(Oztiirk, 2009:626). “Kundalini sembolik olarak kendi i¢in bir yiiziik gibi kivrilan
yilan olarak tasvir edilmektedir” (bkz. Cirlot, 1971:288). Kundalini enerjisinin
uyarilmasiyla insan bedeninde giiclii bir potansiyel meydana gelir. Yondemli

Kundalini’yi sehvet sembolii olarak soyle yorumlamaktadir:

Eski Hint edebiyatinda yilan, ihtiras ve sehvet semboliidiir. Nitekim eski Hint
edebiyatina ait Tantra metinlerinde, perine bdlgesinde bulunan bir nokta
Muladhara Chakra (seks merkezi) olarak kabul edilmektedir. Resimli metinlerde
bu nokta, kuyrugunu agzina almis, uyuyan bir yilan seklinde tasvir edilen
Kundalini sekliyle gosterilir (Yondemli, 2004:47).

Yogada her insanin omuriliginde bulunan enerjiyi sembolize eden
Kundalini’nin yilan seklinde olmasi yilanin dogurganlik ve iireme ile olan
iligkisinden ileri gelmektedir. Disi bir varlig1 délleyen unsur olarak goriilen yilan
dolayisiyla dollenme oOncesinde sekli itibariyle de bu arzuyu temsil edecek bir
varliktir. Yilanin fallusu andmran sekli onun iiremeye dair potansiyelini ortaya

koymaktadir.

3.4.4. Visnu

Hint mitolojisinde “Visnu hem (evrenin diizenlenmesine olanak veren)
smirsiz uzay boslugunu, hem hayati yiicelten yararl ve mutlak egemen enerjiyi hem
de diinyay1 destekleyen kozmik ekseni simgeler gibidir” (Eliade, 2012:255). “Visnu,
Narayana6 halindeyken ¢ok bagl yilan Sesa’nin (bir dnceki yaratilis dongiisiinden
kalan) iistiinde oturmaktadir. Ayni zamanda Ananta (sonsuz) olarak da bilinen bu
yilanin her bir kangali zamanin sonsuz devirlerini sembolize etmektedir”

(Dallapiccola, 2013:28). “Hindu igliiliigiiniin koruyucusu Visnu yer yilaninin

® Sularda hareket eden
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govdesinde uyurdu. Yilan muskalar1 koruyucu ve bereket getiricidir” (bkz.

Mackenzie, 2015:182).

Koruyucu olarak da bilinen Visnu, dengenin, adaletin ve diizenin 6rnegidir.
Visnu belli araliklarda farkli bigimlerde yeryiiziine inerek iyi ve kotii giicler
arasindaki dengeyi saglamaya c¢alisir. Ilksel sular iizerinde yilandan tahtma ¢ikip
yiizmesiyle kurtulusu simgeler. Varolus onun iginden kolayca ¢ikiverir ve bu basi
veya sonu olmayan daimi bir dongiiniin icinde yer alan tek bir olaydir. Kalic1 ve
degismez gibi gorlinen diinya okyanusun iizerinde bir balon gibidir. Zamani
geldiginde, Visnu evrenin yaraticis1 oldugu gibi yok edicisi de olabilmektedir.
Kozmik dongiiniin sonunda diinyay: tekrar emer ve yeni bir yaratilisa kadar onu

dontstiiriir (bkz. Dallapiccola, 2013:12-13).

Yer yilant {istiinde uyuyan Visnu, kozmik dongiliniin saglayicisi
konumundadir. Evrenin yaraticis1 konumunda bulunan Visnu ayni zamanda evreni
yok etme ve yeniden yaratma giiciine de sahiptir. Visnu kaos ve diizen arasinda bir
arabulucu gibidir. Visnu ilksel sular iizerindeki yilan Ananta’nin iistiinde yatar.
Burada da yilan su unsuru ile birlikte gorilmektedir. Yaratilisin temel
kaynaklarindan biri olan su ile yasamm sonsuzlugunu ifade eden yilan birbirini
destekler niteliktedir. Ciinkii daha Onceki mitlerde de yilan ve su birbirinden

ayrilmaz iki unsur olarak karsimiza ¢ikmistir.

3.5. YUNAN-ROMA MITOLOJISINDE YILAN

Yunan kiiltiirtinde olduk¢a yaygin olan mitler Yunan kiiltiirii icin merkezi
bir konumda bulunmaktadir. Kaydedilen ilk mitler, MO sekizinci ve yedinci asirlara
ait Homeros ve Hesiodos’un siirlerinde bulunur. Ayrica Yunan sanatinda da mitler
biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Yunanlilar i¢in basit birer hikdye olmanin 6tesinde
bulunan mitler onlara gore tarihi anlatmaktadir. Bu hikdyeler onlarin kahramanlik
gecmisindeki sahici hikayeleri konu etmektedir. Yunan kiiltiiriiyle erken bir donemde
temas kuran Romalilar, Yunan kiiltiiriinden, edebiyatindan, sanatindan ve
mitlerinden derinlemesine etkilenmislerdir. Yunan edebiyat ve sanat eserlerini
kendilerine model alan Romalilar, Yunan tanrilarmi1 benimseyerek kendi yerel

tanrilartyla 6zdeslestirirler. Yunan tanrilarini ve mitlerini bu kadar ¢cok benimseyen
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Romalilar kendi edebiyat ve sanatlarinda onlar1 yeniden irettiler (bkz. March,

2014:17-19).

Yunanlilarin tanrilarini ve mitlerini alan Romalilar gibi Yunanlilar da
mitlerini miinasebetlerde bulunduklar1 milletlerden, Misirlilardan, Asurlulardan,
Finikelilerden ve diger milletlerden aldilar. Onlar1 kendi inanglarina kattilar ve kendi
kiiltiirel 6geleriyle siisleyerek kulaktan kulaga nesilden nesile anlattilar. Yunanlilar
arasinda yazi yazma Ogrenildikten sonra sairlerin, filozoflarin cabalartyla mitler
incelenmeye baslandi. Daha sonra bu mitler gocler vasitasiyla da birgok farkl yere
gitti ve toplumdan topluma gecerek yeni inanglarmn i¢ine karistilar (bkz. Can,
2014:20). Toplumlarin birbirileriyle bu sekilde kiiltiir aligverisinde bulunmalari

karsilagtirmali mitolojinin de dogus zeminini hazirladi.

Yilana, Yunan ve Roma mitolojisinde de siklikla karsilagilmaktadir. “Eski
Yunan’in Klasik Cag’inda yilan simgesel olarak {i¢ temel metaforik anlama isaret
etmekteydi: (1) yerin verimliligi, (2) olii atalardan biriyle kurulan baglant1 ve (3)
Olimden hayata geri donerek soyunu siirdiirme” (Naskali, 2014:20). Aga¢, yumurta
ve su gibi unsurlarla her daim birlikte goriilen yilan bereketi, dogurganligi sembolize
etmesinin yani sira yer alt1 ile iligkili olmas1 da onun 6liiler diinyasiyla bagini ortaya
koyar. Ayrica deri degistirme Ozelligiyle de onun Olimsiizliigii simgeledigine

inanilmaktadir.

Onceki basliklarda ele alindig1 gibi y1lan Yunan ve Roma mitolojisinde de
karsilasilan onemli sembollerden biridir. Asagidaki alt basliklarda yilan, Ophion,
Typhon, Python, Uroboros, Herakles, Laokoon, Medusa ve Asklepios-Caduseus ile

birlikte ele alinacaktir.

3.5.1. Ophion Yilani

Yunan mitolojisinde yaradilis konusunda, yaratici tanrmin kozmosta
yerlesecek ilk rklar1 olusturmadan evvel evrene nasil sekil verdigini anlatan pek ¢ok
rivayet bulunmaktadir. Bu yaradilis hikayeleri, Klasik mitolojinin ¢oguna egemen
olan ve Olympos Dagi’nda oturduklarina inanilan tanr1 ve tanrigalarmn dogumlarma
kadar gitmektedir (bkz. Wilkinson, 2014:16). Konu bakimindan olduk¢a zengin olan

Yunan mitolojisinde yilanin yer aldigi énemli mitlerden biri Eurynome ve Ophion
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arasinda gecen hikdyedir. Kimi kaynaklarda Eurynome yaratilis siirecini Ophion
yilaniyla iligkiye girmesiyle baglatan tanrica iken, kimi kaynaklarda parmaklarinin

arasindan ¢ikan yilan Ophion toprak ana ile birlikte olunca yaratilig baglamaktadir.

Orfik inanglara gore Kronos’la Rhea yonetimi ele alinca onu ve karist
Eurynome’yi Tartaros’a kapatmislar. Baska bir anlama goére-ki bu anlatim da
orfik kaynaklidir- ilkin biiyiik sessizlik ve 1ssizlikta Urinome (Kybele) meydana
gelmis, can sikintisindan avuglarini siirtlistiiriince parmaklarmin arasindan biiyiik
yilan  Ophion ¢ikmig, toprak-ana tanrica onunla sevismis, birlikte
yuvarlanmalarmin sarsintisindan topraklar daglagsmis ve yerden sular figkirmas,
sonunda tanriga onu Oldiriip ruhunu yeraltina gondermis (Hangerlioglu,
2013:380).

Diger bir hikdyede ise; Ophion, Orphion olarak da anilmakta ve sadece

kaosun oldugu bir karanlikta yaratic1 gii¢ olarak Eurynome ve Ophion goriilmektedir:

Basglangigta higbir sey yoktu; sadece Kaos denilen genis, karanlik bir 1ssizlik
vardi. Bu bosluktan yaratici gii¢ ortaya ¢ikti. Eski Yunanlilarin yaradilisa ait
cesitli rivayetlerinde bu giice farkli isimler verilir: Bu, bazilarinda yaradilis
stirecini baglatmak tizere Orphion adindaki ilk yilanla cinsel iligkiye giren
Eurynome adinda bir tanriga iken, digerlerinde de Toprak Ana Gaia’dir
(Wilkinson, 2014:16).

Eurynome 1sinmak i¢in 6teki adi Boreas olan yilan bigimli kuzey riizgari
Ophion’la dans etmeye baglar. Eurynome kendisine gittikge daha kuvvetli sarilan
biiyiik yi1lan Ophion’dan gebe kalir. Bir kumru bigimine biiriinen Eurynome, riizgarin
dalgalanmalar1 iizerine kulugkaya yatar ve zamam gelince de evrensel Yumurta’y1
yumurtlar. Bu yumurtanin iizerine de Ophion yedi kez sarilir (bkz. Naskali, 2014:14).

Ikisinin birlesmesinden ise daglar, denizler, yildizlar ve gezegenler yaratilir.

Eurynome giivercin sekline girerek biiylik bir yumurta yumurtlar. Orphion bu
yumurtanin etrafina dolanir. Yilanin halkalar1 ile 1sman yumurta catlar ve
varolan tiim seyler disar1 ¢ikar: Uranos, gokyiizii; Ourea, daglar; Pontus, deniz
ve tim yildizlarla gezegenler. Yumurtadan ayni zamanda Toprak Ana Gaia ve
daglariyla nehirleri de c¢ikmistir. Biitiin bunlar dogdugunda Eurynome ve
Orphion Olympos Dagi’na yerlesirler. Ancak Orphion kendisini evrenin tek
yaraticisi ilan eder ve Eurynome de onu dnce kovarak, daha sonra da sonsuza
kadar Yeralti’na siirgiine géndererek cezalandirir (Wilkinson, 2014:16).

Ophion yilanin1 daha sonraki bagliklardan biri olan Uroboros’un bir
goriliniimil olarak ele alinmaktadir. Kuyrugunu agzina almis 1siran yilan Uroboros’un

olumsuz bir simge olarak goriilmesi sdyle agiklanmaktadir:

Ophion’un kozmik yumurta iizerine yedi kez sarili olmasi Ouroboros’un
Orpheuscu goriintimiinden bagka bir sey degildir. Gnostik metinlerde kuyrugunu
wsiran yilan kokensel kaosun temsili olan yeri-sarmalayan bir ejder bigimindedir
ve bu diinyay1 yoneten ya da bu diinyanin koétiiciil ilkesidir (Naskali, 2014:38).

Yaratiligin baglangicii olusturan Ophion’dan yeryiizii ve gokyiizii unsurlari
yaratilmaktadir. Bir yumurtanin etrafinda yedi kez sarilmasi ise onun yaratiligin

0ziinli olusturan maddeyle bagina dikkat ¢ekmektedir. Doganin dolleyici ilkesi
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olarak goriilen Orpheus’un yumurtasi; bereket, doganin uyanisi ve yeniden dogusu
simgelemektedir. Yumurtadan ¢ikan bir hayvan olan yilanin yine bir yumurtanin
etrafina sarilip yumurtanin kirilmasi yaratilisi baslatan temel olaylarin basinda

gelmektedir.

3.5.2. Typhon ve Python

Yiiz bash ve yilan ayakli olarak tasvir edilen Typhon, yer alti canavari
Kerberos’un babasi, firtmanmn ve yikict riizgarlarin semboliidiir. Ayrica Misir
mitolojisinde de “Typhon’un kendisi Osiris’in diigmani Seth ile 6zdes tutuluyordu ve
Amon kiiltline bir aciklama getirmek iizere, Zeus’un kivrik boynuzlu bir kog
kiliginda, Misir’a kagan diger tanrilara eslik ettigi soyleniyordu” (March, 2014:60).
Typhon Hesiodos’un “Tanrilarin Dogusu”nda sdyle gegmektedir:

Zeus Titanlar1 gokyiiziinden kovdugunda

Toprak Typhon’u dogurdu,

Tartaros ile Aphrodite yiiziinden sevisip.

Tanrinin kollar1 zor iglere uygundur.

Ayaklariysa yorulmanin ne demek oldugunu bilmez.
Omuzlarmin iizerinden yilan gibi yiiz kafasi uzanir.
Korkung siyah dillerini ¢ikarir,

Ejder kafasindaki gozleri de

Siyah kaslarmin altindan adeta alevler sacar etrafina.
O igreng kafalardan Gylesine sesler ¢ikar ki

Donup kalirsiniz.

Bu sesleri bazen sadece tanrilar anlayabilir.

Bazen azgin bir boganin ¢ikardigi sese benzer.
Bazen acimasiz bir aslan kiikremesi gibidir.

Bazen kopek yavrularinin bagirmalari

Bazen de daglarda yankilanan bir 1slik gibidir (Hesiodos, 2014:95-96).
Cikardigi korkung seslerle ve yiiz yilan kafasiyla oldukea iirkiitiicii bir tablo
¢izen Typhon, Olimpos’lu tanrilarn diismanidir. Homeros Ilahisi siirine gore

Hera’nin oglu olmaktadir.

Titanlar tamamen devrilip gitmislerdi, ama Zeus’un yiiksek iktidar1 Typhon adli
(Typhaon veya Typhoeus olarak da bilinen) kocaman dehset verici bir canavarin
tehdidi altindaydi. Apollon’a Homeros Ilahisi siirine gére, bu canavari,
Athene’yi kendi bagindan diinyaya getiren Zeus’a kizgin olan ve diger yandan
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kendi oglu Hephaistosun bu kadar zavalli olmasindan 6tiirii kizginlig1 daha da
artan Hera tek basma dogurmustu. Zeus’tan daha gii¢lii bir ogul i¢in yalvarmis
ve boylece Typhon dogmustu. Typhon, daha ¢ok kabul goéren Hesiodos
uyarlamasinda Gaia ile Tartaros’tan olmaydi (March, 2014:58-59).

Typhon, Hesiodos’un uyarlamasinda ise, Gaia ile Tartaros’tan olmadir.
Zeus’a meydan okuyan bu dev yilan1 Zeus Tartaros’a firlatir ve Typhon, orada
insanlara zarar veren ve gemileri batiran firtinalarin babasi olur, boylece tayfun
kelimesine de adin1 verir (bkz. age, 59). Typhon gibi diger bir korkung yilan ise
Python’dur.

Python, Yunan mitolojisinde Apollon ile birlikte goriilmektedir. Hem
Yunanlilar hem de Romalilar tarafindan ayni isimle anilan Apollon miizigin ve
sanatlarm hamisidir. Ayn1 zamanda arindirma ve sifa tanrisidir. Bu sifatiyla
genellikle Paion diye anilir. Apollon, Zeus ile titan Leto’nun oglu ve Artemis’in ikiz
erkek kardesidir. Delphoi’de kehanet ocagini kuran Apollon, 6ldiirdiigii Python’u
anmak icin Pythia Oyunlarmi tesis eder ve Delphoi’deki rahibesinin, 6lii Python’u

anmak i¢in Pythia adin1 aldig1 s6ylenmektedir (bkz. March, 2014:87).

Apollon dogumundan dort giin sonra giliciinii gostermek iizere Parnassos
daginda yasayan ve insanlara huzursuzluk veren biiylik bir yilan1 yok etmek ister.
Yilanin bulundugu magaraya gelir ve okuyla onu vurur. Yaralanan Python can
havliyle ormana dogru kagar. Orada kivranarak, uzanarak kimi zaman da kendini
isirarak her yeri kana bulayarak oliir. Python adindaki bu biiyiik yilan, ilkbaharda
Parnassos daglarindan akarak inen coskun selleri temsil etmektedir. Daglardaki karin
erimesiyle ¢ogalan bu seller yilan gibi kivrilarak hizla akmakta ve Oniline ¢ikan
insanlar1 ve siiriileri alip gotiirmektedir. Yazin giinesin sicak, yakici oklar1 insanlar
icin bir ejder olan bu seli yok etmektedir. Zaten Python; cliriiyen, kokan sel yatagi

demektir (bkz. Can, 2014:73). Erhat ise Python’u s6yle tanimlamaktadir:

Tanr1 Apollon’un Parnassos etegindeki bir su baginda bulup 6ldiirdiigii yilan.
Biitiin ejderler gibi Python ya da Topak Ana’dan dogmadir. Delphoi yoresinde
bulunan kehanet merkezinin bekgisiydi. Apollon Delphoi’ye kendi kehanetini
yerlestirmeden bu canavari 6ldiirmek zorunda kaldi (Erhat, 2013:260).

Apollon’un Python’u 6ldiirmesi hemen hemen diger mitlerde de yer alan
ejderha 6ldiirme motifinin bir 6rnegidir. Genellikle ejderhalarin asiriya kagan zarar
veren davraniglar1 vardir ve bu da evreni kaotik bir doneme gotiiriir. Ejderha hem
karanlig1 ve kuraklig1 hem de kurallarin askiya alinmasini ve 6liimii simgelemektedir

(bkz. Eliade, 2012:181dit). Typhon ve Python da diinyanin ve tanrilarin diizenini
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tehdit eden varliklardir. Onlarin 6ldiirilmesi diizenin kaosa siiriiklenmeden devam

etmesini saglamaktadir.

3.5.3. Uroboros

Kuyrugunu 1siran yilan olarak da bilinen Uroboros, “tamamlanmishigin,
bitmisligin, miitkemmelligin sembolii olup, kendi kuyrugunu yutan daire seklinde bir
yilan formunda tasvir edilmektedir. Ebediyetin, tekrar dogusun ve sonsuzlugun
semboliidiir” (Oztiirk, 2009:763). Uroboros figiiriinden anlasilacag: {izere yilan,
doganin dairesel akismni temsil etmektedir (Nunez, 2015:423). Kuyrugunu 1siran ve
bedeniyle bir tam ¢ember olusturan yilan imgesinin kokleri Eski Misir’a kadar
dayanmaktadir (Naskali, 2014:38). Semboller Sozligii’nde ise Uroboros soyle ele

alinmaktadir;

Kendi kuyrugunu 1siran halka seklini almis bir yilan goriintiistidiir. Bu temsil
yilanin sahip oldugu kendi kendine iireyebilme, siireklilik ve ebedi geri doniise
atifta bulunur. Oysaki halka sekli ayn1 anda hem doganin biitiinliigiinii hem de
gokylizii ile yeryiiziiniin birlesmesini sembolize eder (Larousse Semboller
Sozliigii, 626).

Tanrisallig1 simgeleyen daire sekli, yilan ile birlikte farkli anlamlara
biirtinmektedir. Sonsuzlugun, 6liimsiizliigiin sembolii olan yilan, kuyrugunu agzina
almasiyla olusturdugu yuvarlak sekil onun tamamlanmis oldugunu gosterir ve tipki
bir giinesi andirir. Hayat1 canlandiran ve evrendeki mevsimsel dongiiyli saglayan bir
gii¢ olan giines gibi yilan da yeniden dogusu ve varolusu simgeler. Ciinkii yilan da
hem deri degistirir hem de biyolojik 6zellikleriyle kivrilarak bir¢ok forma girerek ki

bunlardan biri daire reenkarnasyonu temsil eder.

Ayn1 zamanda yilan, “Kuyrugunu 1siris1 géz oniine getirildiginde, mitolojik
uroboros gibi, biitliin eski kozmogolojilerdeki daire seklinde yiizen bir ada olan
diinyay1 (altindan oldugu kadar i¢cine de yayilan ve) cevreleyen sular1 diistindiirtiir”
(Campbell, 2015a:18). Ciinkii yilan ayni zamanda kaosu ve kaosun sularini temsil
eder. Su kiiltliyle yakindan iligkisi bulunan yilan okyanuslarin derinliklerinde yer alir

ve evrenin yolunda giden diizeni i¢in bir tehdit olusturur.
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3.5.4. Herakles/Hercules ve Yilan

Yunan mitolojisinde Herakles, Roma mitolojisinde Herkiil olarak bilinen
kahraman Zeus ile Alkmene’nin ogludur. Insaniistii kuvvet ve cesarete sahip olan

Herakles Yunan ve Roma mitolojisinde on iki géreviyle bilinen bir kahramandir.

San, sohret ya da iktidar pesinde kosmayan Herakles, Yunan kahramanlari
arasinda “diinya savunucusu” olarak anilir. Herakles, 6liimstizliik 6diiliinii kazanmak
icin degil de sadece tanrisal bir emir oldugu i¢in bu gorevleri yapmayi kabul eder.
Herakles’in gorevleri, onun biiylik olasilikla anaerkil kiiltiire ait oldugunu gosterir.
Ciinkii kadin egemenligindeki bir toplumda erkegin rahibelere yakin olabilmesi i¢in
birtakim yarislarda rakiplerini yenmesi gerekmektedir. Herakles, Zeus’un 6liimlii bir
kadindan olan ogludur. Fakat Zeus’un bagka kadinlardan olan ¢ocuklarini1 ¢ekemeyen
Hera, Herkales’in yasamasini istemez ve odasina onu oldiirmeleri i¢in iki yilan
yollar. Herakles, kollariyla yilanlar1 tutup bogar ve o daha sekiz aylikken gerceklesen
bu olay onun biiyiik bir sayginlik kazanmasina yol agar. Yetiskinlige erisen Herakles
evlenip ti¢ cocuk sahibi olur. Fakat Hera’nin kendisini ¢ildirtmasi sonucu ¢ocuklarini
oldiiriir. Suglarimdan armmak i¢in Miken krali Eurystheus'un hizmetine girer ve onun
istediklerini yapmasi gerekir. Herakles’e on iki gorev verilir. Gorevlerden biri,
kocaman govdesinin iizerinde yilana benzeyen dokuz basi olan Lerna Ejderi’nin
oldiiriilmesidir. Herakles bu gorevi de basariyla tamamlar; ancak Iolaos’tan yardim
aldig1 icin, Eurystheus bu gorevi basarilmis saymaz (bkz. Rosenberg, 2006:61-64).
Erhat, Hydra olarak da gecen Lerna Ejderi’ni soyle tanimlamaktadir:

(Ekhidna) Hydra’y1 dogurdu onlardan sonra,
Hydra o batakliklar canavari ki

Tiiyler tirpertir biitiin yapraklari,

O Hydra ki ak kollu Hera Tanriga

Bilyiitmiistii korkung hincini gidermek igin

Giigliiler giicliisii Herakles’e kars1 (Erhat, 2013:147).

Ejderha o6ldiirme motifi Herakles’te de goriilmektedir. Herakles’in
gorevlerinden biri olan Lerna Ejderini ya da Hydra’yr yenmesi gerekmektedir. Bir
kaos simgesi olan suda yasayan ejderin 6ldiiriilmesi eril giicti tehdit eden bir unsurun

ortadan kaldirilmasmi ifade etmektedir.
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Herakles’in on birinci gorevi altin elmalar1 almaktir. “Hesperidler adindaki ti¢
nymphanin baktig1 elmalar, bir yilan tarafindan korunmaktadr™ (Burn, 2012: 30).
Geceyle giindiiziin siir1 sayilan batida oturan kizlar ii¢ kiz kardestir. Ayn1 zamanda
gecenin kizlar1 olarak da bilinen Hesperidler’in bahgesini koruma gorevi dehsetli

giiclinden dolay1 yilan Ladona’a verilmistir.

Gecenin kizlar1 olan, sarki sdyleyen bir periler toplulugu olusturan Hesperidlerin
bahgesinde, bir zamanlar Gaia (Yeryiizii) tarafindan Zeus ile Hera igin diigiin
hediyesi olarak verilmis sahane altin elmalar yetisiyordu. Bu elmalar1 veren
agact Ladon adli kocaman bir yilan koruyordu (March, 2014:208).

Hemen hemen tiim mitlerde yilan ve aga¢ birbirinden ayrilmaz iki unsur
olarak goriilmektedir. Ciinkii daha 6nce de deginildigi gibi agacin da yasam ve 6lim
arasindaki koprii islevi yilan ile benzerliklerinden biridir. Torlingei ve Eje’de yer
alan agacin da koruyucusu bir yilandir. Orada ise yilan yasak meyveyi insanlardan
tutmakla gorevlidir. Burada da benzer sekilde bir meyve agacmin dibinde onu

korumakla gorevli olarak yilan Ladon goriinmektedir.

Oykiiniin diger versiyonlarinda ise, Herakles’in o bahgeye kendisinin gittigi,
ya yilan1 Oldiirerek ya da Hesperidleri ona elmalar1 vermeleri i¢in ikna ederek
gorevini tamamladig1 anlatilmaktadir. Hesperidlerin elmalari, 6liimsiizligi simgeler
ve bu gorev Herakles’in sonunda Olympos’a ¢ikip diger tanrilar arasinda yerini

alacagina isaret etmektedir (bkz. Burn, 2012: 30).

Herakles’in gorevlerinde yilan ©one ¢ikan hayvanlardan biridir. Yilan
Herakles’te su ve aga¢ unsurlariyla birlikte ele alimmaktadir. Ejder su unsuruyla
yakindan iligkili olan bir hayvan olarak bu mitte kotiiciil 6zellikleriyle One
cikmaktadir. Yilan Ladon ise daha ¢ok yaratilis1 temsil eden bir agaci korumakla

gorevlidir.

3.5.5. Laokoon ve Yilan

Yunan ve Roma mitolojisinde “Troyali Antenor’un oglu sayilan Laokoon,
Thymbrali Apollon tapmaginda rahiptir. Ama tanrmin heykeli oniinde karisiyla
sevistigi icin glinah islemis ve Apollon’un 6fkesini iistiine c¢ekmistir” (Erhat,
2013:192). “ilyada” destaninda adi gecen Laokoon, “Aeneas” destaninda da
Troya’nin yikildig1 boliimde yer alan bir kahramandir.
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Mite gore, Neptiin rahibi Lakoon tahta atin iginde askerlerin oldugunu
sOyleyerek onu sehre almamalarini sdyler. Bu sirada Yunanli Sinon, Troya askerleri
tarafindan bulunarak getirilir ve eger canmi bagislarlarsa onlara atla ilgili her seyi
anlatacagin1 soyler ve Troyalilara planlanmig bir hikayeyi anlatmaya basglar.
Hikayeye gore; Yunanlilar evlerine donebilmek igin tanriya bir kurban vereceklerdi
ve arkadaglar1 kurban olarak kendisini se¢mislerdi. O da kagarak buraya gelmisti.
Tahta at ise, Yunanllarin Minerva’ya armagan olarak yaptiklar1 bir sunakti.
Yunanlilar, Troyalilar bu at1 sehre alip da kentlerini koruyamasinlar diye bu kadar
biiylik yapmislardi. Troyalilar Yunanlinin sézlerini diistiniirlerken; denizden iki yilan
¢ikar ve Neptiin’lin rahibi Lakoon’u sarararak denizin dibine ¢eker ve ogullarni da
isirarak zehirler. Tahta ata inanmadigi i¢in, tanrilarm Lakoon’u cezalandirdigini

diisiinen Troyalilar, at1 iceri almaya karar verirler (bkz. Rosenberg, 2006:203-206).

Mitten de anlasildig: ilizere deniz yilanlari, Laokoon’u iceriye ¢ekerek onu

Apollon’a ettigi saygisizliktan dolay1 cezalandirilmistir.

3.5.6. Medusa

Bir bakisiyla insanlar1 tasa ¢evirdigine inanilan yilan sa¢h kadin Medusa
olarak bilinmektedir. Gorgon’lar adi verilen i¢ kiz kardesten biridir (bkz.
Hangerlioglu, 2013:312). Medusa “hem 6liimiin hem de yeniden dogusun sembolii”
olmasini Perseus’a bor¢ludur (Semboller Sozligl, 2014:234). Perseus, Zeus (Jupiter)
ile Danae’nin ogludur. Oliimiiniin torununun elinden olacag1 yoniindeki bir kehanet
iizerine Acrisius, kizi ile torununu bir sandiga kilitleyerek denizin ortasinda birakir.
Seriphus’ta bir balik¢1 tarafindan bulunan sandiktan ¢ikan ana ogul, kral Polydectes’e
teslim edilir. Perseus biiylince de iilkeyi yerle bir etmeye baslayan korkung canavar
Medusa’yla savasa gonderir. Medusa zamaninda saglariyla iinlii glizel bir geng
kizdir, ama Athena (Minerva) onun giizelligini kiskanir ve giizel saclarmi yilana
cevirir. Athena’nin ve Mercurius’un gozdesi olan Perseus’a savasta yardime1 olmak
icin Minerva kalkanini, Mercurius ise kanatl sandaletlerini verir. Medusa uyurken
yanina yaklasan Perseus kalkani ayna gibi kullanarak canavarm basmni keser (bkz.
Bulfinch, 2011:138). Medusa’nin kesik boynundan Pegasos atiyla Khrysaor fiskirir
(Erhat, 2013:243).
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Gorgo’lar olarak da bilinen Medusa, Euryale, Stheno adl ii¢ kiz kardes,
Phorkys’le Keto’nun kizlaridir. Baslarinda yilanlar sarilidir ve yaban domuzu disleri
vardir. Medusa’ya asik olan Poseidon’la birlesmelerinden canavarlar soyu meydana

gelmistir (bkz. Hangerlioglu, 2013:172).

3.5.7. Asklepios ve Caduseus

Yunan mitolojisinde tibbin ve saghgim tanris1 olan Asklepios, Apollon’un
Koronis’ten dogan ogludur. Romalilar ona Aesculapius (Eskiilap) derler. Simgesi
kutsal yilandir. Hekimlik bilimini Kentaur Khiron’dan 6grenen Asklepios, aymi
zamanda saglik tanricas1i Hygieia’nin da babasidir. Bir 6liiyii diriltecek kadar bilgiyi
elde edince Zeus onu yok eder (bkz. Hangerlioglu, 2013:55). “Yilanlar Asklepios’un
kutsal hayvanlaridir ve tedavilere diizenli olarak yardim edip onun mabetlerinde
bulunurlar” (March, 2014:89). Asklepios’un yilanli asasi hekimligin sembolii

sayllmaktadir. Asanin lizerinde birbirine sarili iki yilan yer almaktadir.

Gorgonlardan biri olan Medusa, Perseus tarafindan 6ldiiriilmiistiir ve “Tanrica
Athena Gorgo canavari 61diigii zaman bedeninden akan kani toplamis ve Asklepios’a
vermis. Gorgo’nun sag tarafindaki damarlarda dolasan kan zehirli, sol tarafindaki
damarlardaki ise faydaliymis. Bu sifali kanmi Asklepios oliileri diriltmek igin
kullanirmis” (Erhat, 2013:62). Buradan da yilan sac¢lariyla kendine bakani tasa
ceviren Medusa’nin da zehri ve panzehiri bir arada bulunduran bir varlik oldugu
anlasilmaktadir. Aslinda Medusa yasam ve Olim gibi iki zit unsuru damarlarindan

akan kan ile verebilmektedir.

Asklepios’un asasi gibi Hermes de yilanlarla sarili bir asaya sahiptir ve bu
asaya Caduseus denmektedir. Sembolik anlamda “degnek erkeklik organini, yasam
agacini, iki yilan ise yilikselen ve algalan kozmik akimin kutuplagmasini temsil eder.
Bunlarin biitiinii ise enerjiyi ve zit giiclerin dinamik dengesinden dogan bereketi
sembolize eder” (Semboller Sozligi, 129). Asklepios’un asasinda kendini sifa
unsuru olarak gdsteren yilan Hermes’in asasinda baris unsuru olarak yer almaktadir.
“Hermes, doviisen iki yilan1 bu sopayla ayirdig: i¢in asa adi verilen degnek baris
simgesi sayilmaktadir” (bkz. Hangerlioglu, 2013:95). “Birbirine dolanmis iki

engerek, Yunan bilgi ve yeniden diinyaya gelme tanris1 gizemli Hermes’in yilanli
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asas1 Caduceus bi¢ciminde, bir degnege sarilmig olarak agilan iki kapinin arasinda,
aslan-kus olarak bilinen iki kanath ejderha tarafindan itilmis bigimde gosterilmistir”
(Campbell, 2015a:17). Aslinda yilan ikiligin, zitlarin birlikteliginin temsili olan
erkek/kadm, su/ates, bedensellik/ruhanilik gibi unsurlar1 da temsil etmektedir. Kaotik
faaliyet baston boyunca yiiksek bir amaca dogru buyrulmus ve yonlendirilmistir, bu
da maddeyi ve ruhu birlestiren diinyanin eksenini sembolize etmektedir. Zitlarin
birlesmesini saglayan cift spiralli bu goriintiiye Hint-Avrupa ve Dogu sembollerinde
de rastlanir: Svastikanin (gamali hag) ve ters svastikanin iki hareketinde ve hatta yin
ile yang’im (Uzakdogu ve oOzellikle Cin diisiincesinde evrendeki diyalektik
kutuplulugu gosteren karsit ¢ift) kivrimimda bu goriilmektedir. Caduceusun en ug
noktasindaki simge ruhani uistiinliigili isaret eder ve bu nedenle tibbin ya da ilahiyatin
amblemi haline gelir. Gergek iyilesme gercek bir dirilis gibi 6nce ruhta baglar fakat
her sey zit ilkelerin birlesmesinden ibaret oldugu icin, viicuttan da gecer (bkz.

Semboller Sozligi, 129-130).

Bir glic sembolii olan asa, aklin, 6liimsiizliiglin, karanligin, yeniden dogusun
sembolii olan yilan ile farkl bir boyut kazanmaktadir. Ciinkii ikili bir anlama sahip
olan yilan anlasilmasi giic bir varliktir ve onu anlamak oOncelikle evrendeki zit
giiclerin birligini anlamay1 gerektirir. Iyi-kotii, aydinlik-karanlik, eril-disil gibi
zithklarin iizerine kurulu olan evren sembolik olarak bu zitliklarini yilan gibi hem

korkulan hem de saygi duyulan bir hayvanda ortaya koymaktadir.

Tirk, Stimer-Babil, Misir, Hint ve Yunan-Roma mitlerinde yilan genellikle
zithklar1 bilinyesinde barindiran ve zithiklarla hayat bulan bir varlik olarak
goriilmiistlir. Soguk bir goriiniime sahip olan yilan bir¢ok toplumda hem korkulan
hem de saygi duyulan bir hayvan olmustur. Clinkli yilanin gizemli dogas1 insanin
bilmedigi seye olan korkusunu pekistirmektedir. Yer ve yer altinda yagsamini devam
ettiren yilanin Oliller diinyasiyla da bir bagi olduguna inanilmistir. Hayatin
stirdiiriildiigii diinya ve oteki diinya arasinda araci bir unsurdur. Ayrica bircok
yaratilis mitinin de dnemli kahramanlarindan biri yilandir. Bazen bir yumurtaya sarili
olarak goriilen yilan bazen de bir agacin kokiinde ¢oreklenmis olarak goriilmektedir.
Kimi zaman su altinda evren diizenini bozabilecek bir kaos olarak yer alirken kimi
zaman da evrensel bir okyanusta yaratilisi destekleyen unsurlarin arasinda yer

almaktadir. Bir sonraki bolimde de ele aldigimiz ¢esitli alanlardaki yilanlar
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arketipsel inceleme yOntemiyle yaratici, seytan ve iyilestirici yilan olarak

incelenecektir.
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4. BOLUM

DUNYA MITLERINDE YILANIN KARSILASTIRMALI OLARAK
INCELENMESI

Yilan ¢ok eski ¢aglardan beri insanoglunun hayatinda énemli bir yer tutan
sembollerden biridir. Glincelligini higbir dénem yitirmeyen yilan toplumdan
topluma, kiiltiirden kiiltiire ¢agdan caga aktarilarak ge¢misten giiniimiize kadar
simgesel varhigini devam ettirmektedir. Oliimciil zehri ile korkulan ama deri
degistirmesiyle Oliimsiizliigii cagristiran dogasiyla da saygi duyulan bir varhktir.
Mitlerde goriilen diializmi kendi biinyesinde ag¢iga c¢ikarmaktadir. Hem oliimciil
olmas1 hem de sifay1 sunan bir tedavi edici olmas1 tamamen onun diialist dogasindan
gelmektedir. Dolayistyla ¢ok eski zamanlardan beri yilam1 ve dogasim gozlemleyen
topluluklar onun bu ¢ift yonlii tabiatindan korkarlar ve ayn1 zamanda duyduklar1 bu

korkuyla da ona kutsallik atfederler.

Yilana duyulan bu korku ona olan saygiyr tapinmaya dondiirmiistiir.
Bilinmeyen gizemli dogas1 onu ¢ogu hayvandan istiin kilmistir. Cilinkii yeraltina
girip ¢ikan yilan yer ve yer alti arasmda gezinen bir el¢i gibidir. Insanoglunun
bilmedigi yer alt1 gizemlerinin sahibi dolayisiyla da Oliiler aleminin efendisidir.
Gegmisten giiniimiize yer alt1 herkesin merak ettigi bir alandir. Ciinkii kendine 6zgii
karanlik ve bereketli dogasi insanoglunca her zaman anlasilmaya ve gizemi

¢cOziilmeye ¢aligilmistir.

Calismanm ilerleyen alt bashklarinda yilanin 6ne ¢ikan ozellikleri ele
almacaktir. Oncelikle hemen hemen tiim mitlerde yaratilisla bir baglantis1 bulunan
yaratict yilana deginilecek ardindan da kotiiciil dogasi ve mitlerdeki olumsuz
yonleriyle seytan yilana son olarak da sifa dagitan ve olumlu 6zellikleriyle 6ne ¢ikan

iyilestirici ve tedavi edici yilan ele alinacaktir.

4.1. YARATICI YILAN

Ureme, dogum ve gebelikle dzdeslestirilen yilan dogurgan bir eril giictiir.
Yilanin yaratict dogast onun yer unsurlariyla olan bagindan gelmektedir. Ciinki
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yeraltinda hiikiim siirmekte olan yilan dogurganligin sembolii olan toprak ve tarimin
ayrilmaz bir unsurudur. “Kadinin tarlayla 6zdeslestirilisi, erkeklik organinin sabanla,
ekimin dogumla 6zdeslestirilmesini gerektirir” (Eliade, 2014a:260). Dolayisiyla bu
durumda tarlayla 6zdeslestirilen kadin1 dolleyen unsur ise sekli itibariyle spermay1
andiran yilandir. Burada yilan yasamin baslangicini ifade etmektedir. Ayrica “yerin
verimliligi temasinin belirginligi, yilanin yer altinin hékimi olan tanrisal giiclerle
yakmhgiyla dogrudan belgelenmektedir. Yilanin diizenli olarak gomlek
degistirmesinin her yil tekrarlanan hasadin dogurganligiyla ve topragm tretimiyle
benzer oldugu distniilmistiir” (Naskali, 2014:20). Gortldigii iizere yilan 6zellikle
dogurganlig1 sembolize eden topragi ilgilendiren yer ve yer alt1 unsurlariyla yakin bir

iligki igcerisindedir. Yilanin yaratici 6zellikleriyle ilgili olarak sunlar sdylenebilir:

Miikemmel bir kara hayvani olarak tanimlanabilen yilan toprakta siiriinerek
ilerler, toprakta saklanir ve 6ngériilmez sekilde aniden ortaya ¢ikar. Ayni anda
hem yaratici hem yikici olan yilan Vanuki, Midgard, Quetzalcoatl, Python ya da
Apopis gibi isimler alabilir. Kendisi dlinyanin yaratiisina bagl tiim
medeniyetlerde yer alir. Bu baslangictan beri var olan ve Hindistan’daki diinyay:
meydana getiren siit denizinin c¢alkantisini saglayan yilan, yaratilig tanrisi
Visnu’ya bir taht olabilmek i¢in kendi kendisinin etrafinda donerek adeta bir
tekerlek olusturur. Misirlilarda Atum yilani baslangigtan beri var olan sulardan
ortaya cikar ve tim yaratilanlari kusar. (...) Misir firavunlart baglarinda
olimsiizliik sembolii olan ve “ayaga dikilmis kobra” anlamina gelen bir uraeus
tagirlar. Misir ve Yunanistan’da kuyrugunu isiran ve miikemmel bir daire
olusturan, yagam dongiisii ve ebedi geri doniisii sembolize eden bir Uroboros
yilan motifi gérmekteyiz. Dinlerin biiyilk ¢ogunlugunda yilan ana tanrigalarin
simgesidir ev bir agacin etrafina dolanmis haldeki yilan bitki Ortiisiiniin
yenilenmesini ve bereketi sembolize eder (Larousse Semboller Sozligii, 650-
651).

Esrarengiz bir hayvan olmasi yilani tapimilacak bir konuma getirmistir. Yilani
tanr1 sayan insanlar ondan bir zarar gérmemek i¢in kendilerinden {ist bir konuma
getirirler yani tanrilastirirlar. Yondemli “Yilanlar gibi; boylesine esrarli, zararli,
potansiyel tehlikeli ve korkung varliklara bas egmek, saygi gostermek ve tapmmak,
bdyle bir mantiga gore, onlardan gelebilecek kotiiliigli savusturabilir. Bundan, yilan
dini ve yilan tanrilar da paymi almakta, kazancli ¢ikmaktadir” (2004:56) diyerek

yilanin insanlar arasinda nasil tanrilastigini agiklamaya c¢alisir.

Onceki boliimde Tiirk, Siimer-Babil, Misir, Hint, Yunan-Roma mitlerinde
yilan cesitli acilardan ele alinmustir. Incelen bu yilanlar {ic ana baslik altinda
incelenecektir. Yaratici yilan bashginda ise; Ejder, Tiamat, Hermopolis, Atum,
Apophis, Uroburos, Osiris, Visnu, Python, ve Uraeus mitlerinde ve tanrilarinda yilan
incelenecektir. Yilan, bu incelemede Jung’un arketip kuramina goére ele

almacaklardur.
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Yaratic1 yilan bu mitlerde karsimiza yaratict ve yok edici ozellikleriyle
cikmaktadir. Yilanin temelde bu 6zellikleri Jung’un anne arketipiyle ortlismektedir.
Ciinkii Jung anne arketipini agiklarken annenin hem yaratic1 olmasina hem de yikic1
ve yok edici olmasma deginmektedir. Dogum ve dollenme yeri olarak tarla, agag, su
kaynaklar1 ve akarsular1 sayan Jung, derin sular1 ve ejderhalar1 ise ugursuz sayar ve
kotiictil ozellikleriyle 6ne ¢ikarir. Annenin ozelliklerini bakip biiyiiten, besleyen
iyiligi, arzu dolu duygusallig1 ve yeraltina 6zgli karanligi ile niteleyen Jung, anne
arketipinin diialist yiliziinii ortaya koyar. Tipki anne gibi yilan da 6zlinde iyiligi ve
kotiiliigii bir arada barmdiran bir varliktir (bkz. Jung, 2013b:22,44). Yilan da ele
alman mitlerde yaratilisin 6ziinii olusturan durumlarda oncelikli olarak yer alirken
ayni zamanda evreni ve insani yok eden ona zarar veren hususlarda da 6n planda yer

alir.

Hemen hemen tiim diinya mitlerinde yer alan yilan bazi toplumlarin
mitlerinde daha biiyiik bir 6neme sahipken bazilarinda o kadar ayricalikli degildir.
“Clinkii bir grubun ata, rehber, alt-ben, vs olarak segtigi bir hayvan ya son derece
bilinen ve giinliik hayatta rol oynayan bir hayvandir ya da tam tersine az rastlanan,
egzotik, tuhaflifiyla sasirtici bir hayvandir” (Roux, 2005:17). Tiirk mitolojisinde
yilan ¢ok fazla yer almayan bir hayvan olmasma ragmen Samanist unsurlarla ve

evren tasarimlariyla ilgili mitlerde kendini gostermektedir.

Tirk mitolojisinde diinyanin iizerinde durduguna inanilan bir varlik olan
yilan, sonsuz sularda yiizmektedir. Anne arketipinde dogum ve d6llenme unsuru olan
su ve su kaynaklar1 burada da yilan unsuru ile karsimiza ¢ikmaktadir. Her iki unsur
da yasamin kaynagini temsil etmektedir. Yine Tiirk mitolojisinde 6nemli bir hayvan
olan ejder de su kiiltleriyle yakindan iliskili bir hayvandir. Sularin derinliklerinde

yasayan biiylik yilan ejder kaostan kozmosun dogusunu ifade etmektedir.

Anne arketipinin farkli bir goriiniimii olan yer alt1, yilanin hayatim1 gegirdigi
yer olarak bilinmektedir. Yilan, ejder gibi hayvanlar mitlerde de yeraltinda ya da
sularin altinda yasar. “Ejderler nisan ay1 gibi ilkbaharin baslangicinda topragin
altindan yeryiiziine ¢ikarlar. (bkz. Roux, 2005:85). Kisin kis uykusunda olan yilanlar
pek faaliyette bulunamazlar ve gizli yerlerinde saklanirlar. Mevsim bakimindan en
tehlikeli olduklar1 zaman ilkbahar mevsimidir. Geceleri ve sabahin erken saatleri
etkin olduklar1 saatlerdir (bkz. Yondemli, 2004:218). Yilanin ya da ejderin mitlerde

ilkbahar mevsimlerinde yerin altindan ¢ikmast onun kendi dogasindan
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kaynaklanmaktadir. Ger¢ek hayatta da ilkbahar mevsiminde ortaya ¢ikan yilanlar
ayn1 zamanda baharin yani tabiatin dogusunun simgesidir. Ilkbaharla canlanmaya
baslayan dogayla yeniden dogus baslar. Kis mevsiminde 6lii gibi bir donem siiren
tabiat yeniden verimli ve bereketli hale gelir. Ilkbahar yagmurlariyla ve karlarin
erimesiyle toprak yeniden can bulur ve tipki bir kadinin déllenmeye hazir olmasi gibi
toprak da ekime hazir olur. Doganin bu iireten, hayata dondiiren giicii anne ile

0zdeslestirilmektedir.

Bir yaratilis miti olan Enuma Elis’te de ejder Tiamat evrenin ve tanrilarin
yaratilis1 ona baglidir. Deniz ejderi ya da su canavari olan Tiamat evrenin yaratici
giici olmakla birlikte evrene son vermek isteyen yok edici giigtiir. Tiamat’in
dogasidaki bu diializm, onu tipki bir anne gibi hem yaratan hem de yok eden
yanlariyla ortaya koymaktadir. Apsu’nun tath ve Tiamat’in tuzlu sularmm karigimi
daha sonraki kusaklarda yer alan tanrilarin daha giiglii ve digerlerinden daha
ayricalikli olmasini saglar. Bu sulardan meydana gelen tanrilardan Lakmu ve
Lakamu da Tiamat gibi yilan tanrilardir (bkz. Gwendolyn, 2002:53). Ejder ve yilan
gibi kotiiciil 6zellikleriyle 6n plana ¢ikan hayvanlar anne arketipinin olumsuz birer
ornekleridir. Ciinkii kendilerinden var olan evren ve tanrilar varliklarini stirdiirmeye
devam ederken yaratici yilan tanrilari tarafindan yok edilmek isteneceklerdir. Bu da
annenin hem yaratan hem de yok eden tavrini animsatmaktadir. Ciinkii ejder ve yilan
da anne gibi icinde bir ikilik yasar. Ayni1 zamanda dogurma eylemini gergeklestiren
disi yani anne, eril giicli besler ve dogurduk¢a 6liimii de dogurur, aslinda yok olusu

baslatir.

Misir mitolojisinde yer alan Hermopolis yaratilis mitinde de yilan, yaratici
unsur olarak goriinmektedir. ilk maddenin patlamasiyla meydana gelen sekiz
tanridan dordi yilandwr. Yilanlar bu mitte tanriga olarak ge¢cmektedir ve disil
ozelliklerine vurgu yapilmaktadir. Bu yilan tanrilar ve tanrigalar kaosun goriinen
halidir. Bu kaosa son verecek olan ise yaratilisin baslangicini temsil eden Atum’un
simgesi olan yilandir. “Baslangiglarm ve diinyanin sonunun” (Renouf, 2015:63)
kendisinden ileri geldigini sdyleyen Atum, Nun sularinda yatan bir yilandir ve
Ogdoad sekizlisindeki dort yilan tanriga kotiiciil ve olumsuz 6zellikleri olmasmna
ragmen yaratiliy durumunda etkin olduklar: i¢in yani dogrudan ya da dolayl bir
sekilde yaratma eylemine dahil olduklar1 i¢in annenin yaratan ve yok eden

ozelliklerini sergilemektedirler. “Ilk tanrisal ¢iftin yaraticis1 olarak kabul edilen”
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(Eliade, 2012:116) Atum kendinden Su ve Tefnut’u yaratarak diger tanrilarin da

yaraticis1 konumuna gelmistir.

Misir’daki bereket ve verimlilik tanrisi olan Osiris de kimi zaman yilan ile
Ozdeslestirilmistir. Ayrica Nil Nehri ile de es tutulan Osiris’le bitkilerin yasamasi ve
6lmesi miimkiindiir. Misir i¢in hayatin kaynagi olan Nil tarimsal hayatin devamlilig1
icin de ¢ok 6nemlidir. Dolayisiyla hem dogayi canlandirma hem de yok etme giiciline
sahip olan Osiris bir tanr1 olmasina ragmen genellikle tanricalara yiiklenen bereket
imgesini lizerinde tasimaktadir ve bu 6zellikleriyle de yine diger mitlerde deginildigi
gibi annenin yaratan ve yok eden giiclinii kendisinde goriilebilmektedir. “Evrensel
bereket kaynagi olarak goriilen Osiris, biitiin yaratilisin kaynagi ve temeli olarak da
yiceltilmektedir” (bkz. Eliade, 2012:125). Osiris’in bereket ile iliskilendirilmesi
kendini Serapis ile gostermektedir. Viicudun yilanlarla ¢evrili olarak bulunmasi onun
dogurganlhigim1 vurgulamaktadir. Boylece Osiris her ne kadar eril bir gii¢c olsa da

bereket ve dogurganlik gibi 6zellikleriyle disilligi 6n plana ¢ikmaktadir.

Sonsuz yasamin kaynagi yilan, 6zellikle kobra, Misir firavunlarinin taglarinda
yer alan gili¢ unsurlarindan biridir. Firavunlari sonsuz ve 6liimsiiz giiciinii sembolize
etmek i¢in bir gilines diskinin ortasinda basin1 yukariya kaldwran bir yilan
goriinmektedir. Uraeus olarak adlandirilan bu yilan kudreti ve hiikmetme giiciinii
temsil etmektedir. Miiller, “Glines Tanrisi’nin yeryliziindeki temsilcisi Firavun’un
alninda sarilidir. Atesle ilgili bir sembol olarak goriilen bu yilanin kdken olarak
firavunlarin alnin siisledigi, glines gemisini zapt ettigi ya da gokle ilgili bir tanri
oldugu diisiiniilmektedir” (Miiller, 1918:29) diyerek Uraeus’un firavunun giiciinii
pekistiren bir unsur oldugunu gostermektedir. Uraeus’un bu 6liimsiiz giicli yine ana
tanricanin daha da onceye gidilirse bilingdisindaki annenin bir goriiniimiinii temsil
etmektedir. Ayrica eril bir gii¢ olan giines ve disil bir varlik olan yilan birlikteligi de
goriilmektedir. ikisi arasmdaki uyum evrensel uyumu ve tanrisal biitiinliigii temsil

eder.

Hint mitolojisindeki tanr1 Visnu “kozmik okyanusta sonsuz yilan Ananta’nin
iizerinde uzanir ve siirekli uyuyarak evren olan diisii goriir” (bkz. Campbell,
2015a:334). Tanr1 Visnu’nun yilan Ananta’yr 6liimden kurtardigi bir hikayesi de
vardir. Kral Kansa, kiz kardesi Devaki’yi bir prensle evlendirir. Bir kahin de bu
evlilikten dogacak olan ¢gocugun, kralin yerine ge¢gmek i¢in onu 6ldiirecegini sdyler.

Kral da dogacak her ¢cocugun oldiiriilmesini emreder. Hikayeye gore yedinci dogan
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cocuk Ananta’dir ve onu da Visnu kurtarir (bkz. Yondemli, 2004:41). Ananta’nin
Oldiiriilmesinin istenmesi, kralin hadim edilme korkusundan gelmektedir. Yani
burada bir kastrasyon s6z konusudur ve kastrasyon da Oedipus kompleksine bagl
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Disil bir gli¢ olan Ananta’nin hayatta kalmasi ise erilligin
alt edilmesini ve doganmn egemenligini temsil etmektedir. Kozmik sularda yilan
Ananta’nin iizerinde bulunan Visnu ise, evrenin hem yaratict hem de yok edici
giicidiir. Bu mitte de yilan Ananta su kiiltiiyle birlikte yer alir. Kozmik sularda ylizen
yilan yaratilis1, sonsuz dongiiyii yani annenin yaratan yok eden ve yeniden yaratan

giiclinii temsil eder.

Ophion yilani, Yunan mitolojisinde yaratilis1 baslatan ana unsurlardan biri
olarak yer almaktadir. Bir yumurtanm etrafinda sarili olarak bulunan Ophion, bazi
kaynaklarda Eurynome ile iliskiye girmesiyle yaratilisi baglatan tanriga iken, bazi
kaynaklarda Eurynome’nin parmaklarinin arasindan ¢ikan yilan Ophion toprak ana
ile birlikte oldugunda yaratilis baslar. Birgok mitte yaratilisgin baslangici sayilan
yumurta bu mitte de yilan ile birlikte yaratilig1 baslatir. Ciinkii yaratilis ve evren de

zitliklarin birliginden olusur.

Kuyrugunu 1siran yilan olarak da bilinen Uroboros, aldigi halka sekliyle
tamamlanmigligr ve miikemmelligi sembolize eder. Kendi kuyrugunu yutan daire
seklinde bir yilan formunda tasvir edilir. Bir daireyi andiran sekliyle sonsuzlugun ve

tekrar dogusun semboliidiir. Uroboros, yeniden dogus arketipine 6rnek verilebilir.

4.2. SEYTAN YILAN

Yilan her ne kadar yaratici olmasi, evrendeki diizene katki saglamasi ve
tedavi edici olmasiyla olumlu ve giizel roller sergilerken insani bastan ¢ikaran ve onu
tehlikeli yollara yonelten halleriyle de kotiiciil roller sergiler. Ciinkii hem iyi hem de
kotii olmak yilanin dogasinda vardir. Yilandaki bu diializm onun c¢ogunlukla
anlagilmamasma neden olur. Kotiicil ve seytani yonleriyle yilan Semboller

Sozligiinde soyle yer almaktadir:

Akat destan1 Gilgamig’ta (¢agimizdan 2300 yil Oncesi) bir kahramanin
gerceklestirdigi uzun ve tehlikeli bir yolculukta, OlimsiizLigin gizemini
kesfetmek ig¢in, yasam bitkisini ortaya ¢ikaran da bir yilandir. Hristiyan
diinyasinda yilan seytanin cisimlesmis halidir, o Havva’y1 kandirmak i¢in yilan
seklini alan seytandir. Yilan ve yasam agaci yenilenmenin sembolleri olsa da, bu
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aldatic1 6zelligi olduk¢a 6nemlidir. Ortagag kadin temsilinin bir karakteristigi
olan yapraklar icerisinde yilan gibi kivrilmis bir Havva figiiriiniin yer aldig
Autun giris kapisinin tinlii alinligi, kadinin ve seytanin birlestirilmesinin en son
kertesidir. Seytan Havva’ya eger yasak meyvenin tadina bakarsa, bilgelik ve
yasam verecegini vadeder ve onu tiim insanlikla birlikte 6liimlii olmaya mahkim
eder: “Karninin {izerinde yiiriiyeceksin ve hayatin boyunca toz toprak
yiyeceksin.” Ancak yilan insanin kalbinde yasamaya devam eder. Ve onu her
¢esit giinaha tesvik eder. Baglica yedi giinah, yedi bash bir yilan seklinde temsil
edilmistir. Meryem ya da bir azizin ayaklar1 dibinde kivrilmis bir yilan ya da
ejderha, iyinin koti iizerindeki zaferinin ve barok sanatta ise Katolik mezhebinin
Protestan mezhebi karsisindaki basarisin1 simgeler (Larousse Semboller S6z1igi,
652).

Eril gii¢ olan gilines ve giinese ait unsurlara diisman olarak bilinen yilan
cogunlukla karanliklarla ve gizemli unsurlarla birlikte anilir. Zeus-Typhon, Osiris-
Set, Kartal-Yilan, Indra-Vritra drneklerinde goriildiigii gibi aydinlik giicleriyle bir
savas icerisindedir. Savasin sonunda ise daima maglup olan taraftir. Ciinkii yilanin
oldiiriilmesi, yok edilmesi evrendeki diizensizligin ve kaosun son bulmasma ve yeni
bir donemin baslamasina neden olmaktadir. Bu ise, sonsuz yasamsal dongiiniin

gerceklesmesi igin zorunlu olan bir durumdur.

Tirk mitolojisinde seytana es tutulan Erlik yer altinda yasayan ve kotiiliik
unsurlarini yoneten bir tanr1 olarak yer almaktadir. Kétiiliiklerin ilahi olan Erlik’in
viicudu bastan yilanlarla sarilidir ve elinde bir yilan kamgis1 tagimaktadir. Yeraltinda
yasayan bir hayvan olan yilan Erlik’in elinde tasidig1 gii¢ goOsteren nesnelerden
biridir. Bayat, Tiirk mitolojik sisteminde erkek olarak tasavvur edilen Erlik’in
baslangigta kadin olma ihtimali tizerinde durur. Eski mitolojik verilerde onun
mitolojik ana kompleksine baglantis1 goriilmektedir. Altay-Sayan halklarmin
Samanist goriislerine gore Erlik bir zamanlar iri gogiislii bir kadin olarak tasavvur
edilmistir. Baz1 mitolojik tipler gibi o da degisim gegirerek erkege ¢evrilmisse de
sonraki donemlerde biseksiiel konumunu korumustur (bkz. Bayat, 2012b:77-79).
Disil ve eril 6zellikleri kendisinde barindiran Erlik, insanoglunu yoldan ¢ikarmayla
ve onlart kandirmayla goérevli bir varliktir. Yer alt1 diinyasmin hakimi olan Erlik
kotiilik gligleriyle ve yasadigi ana rahmini andiran karanlik yeraltiyla anne

arketipinin olumsuz 6zelliklerini sergilemektedir.

Toriingey ve Eje de Tiirk mitolojisinde Erlik’in kotiiliikleriyle karsilasan ve
onun tuzagina diisen ilk insanlardir. Bir agactan tiireyen dokuz ulusun birine ait olan
Toriingey ve Eje, Erlik’in isteyip de elde edemedigi bir ulusa mensuptur. Erlik
kendisine ait bir ulusu olmasimi ¢ok ister ama bunda basarili olamaz. Intikam olarak

da dalinm birinden yemesi yasak olan agagtan bir meyveyi onlara yedirmeyi basarir.
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Baslarinda bek¢i olarak bulunan yilanin agzindan giren Erlik onu kandirarak
Toriingey ve Eje’ye yasak meyveyi tattirr. Hikdye ana hatlariyla Adem ve Havva
hikdyesini hatirlatmaktadir. Cennette yasak meyveyi yiyen Adem ve Havva
cennetten kovularak yeryliziine gonderilir. Bu mitte insanlar1 kandiran ve onlari
yoldan ¢ikaran bir varlik olarak yilan hilebaz figiirtine 6rnek verilebilir. Aslinda kotii
bir niyeti olmamasina ragmen igine giren seytanin yonlendirmesiyle Torlingey ve
Eje’nin cennette yasak meyveyi tatmalarini saglar. Toriingey ve Eje’nin yedigi yasak
meyve aslinda bilgidir. Gergek bilgiyi 6grendiklerinde ise gozleri acilir ve her seyi

tiim gergekligiyle kavrarlar.

Gilgamig Destani’nda da Gilgamis’1 kandirarak onun biiyiik bir iiziintii i¢ine
girmesine sebep olan da onun bin bir zahmetle denizin dibinden ¢ikardigi otun bir
yilan tarafindan calimmasidir. Cok sevdigi arkadasi Enkidu’nun 6limiiyle iiziilen
Gilgamis bir gilin kendisinin de bu sonla karsilasacagini bildigi i¢in 6liimsiiz olmay1
basarabilen Utanapistim’e gider. Orada Sliimsiiz olamayacagmi anlayan Gilgamis’1
caresiz gondermek istemezler ve ona insani yeniden genclestiren bitkinin nerede
bulundugunu sdylerler. Denizin dibinden otu almay1 basarir fakat yilan otu ¢alar
(bkz. Eliade, 2012:99). “Gilgamis’ta genglesme hayali dogada diizenli olarak
yeniden meydana gelmenin kokenini ifade eden topraktan gelen bir yaratiga
kaptirmugtir. Nitekim Gilgamis bu yenilgisi iizerine yilanit “topragmn aslanmi” diye
niteler” (Naskali, 2014:12). Yilan otu calmasiyla deri degistirir ve genglesir.
Gilgamig’in genglesme timitleri de yerini derin bir iiziintiiye birakir. Bu mitte de
yilan insanoglunun geng kalmasi i¢in 6nemli bir nitelik tasiyan bitkiyi ¢alan, kotii bir
seytan gibi yer almaktadir. Ayn1 zamanda Torlingey ve Eje mitinde gergek bilginin
yasak meyvenin yenmesiyle 6grenilmesi gibi Gilgamis’in otu da aydmlanmay1 ve

gercekligi ona gdsterecek bir unsurdur.

Etana mitinde ise yilan, kartalla birlikte dostca bir hayat siirmektedir.
Birbirlerinin yavrularini korumakla anlagsmaya varan yilan ve kartal doniisiimli
olarak yavrularla ilgilenmektedir. Fakat bir giin kartal yilanin yavrusunu yutarak bu
anlasmay1 bozar. Ceza olarak da yilan, kartali bir ¢ukura kapatir. Burada hikaye
farkli bir boyut kazanir ¢ilinkii hiikiimdarligin1 devam ettirmek i¢in erkek bir evlada
ihtiya¢ duyan kral Etana ¢ukurdan kartali ¢ikararak dogum otunu elde etmek i¢in
kartaldan yardim ister. Bu mitte de bir aga¢ dibinde yilan, kartalla huzur i¢inde

yasamaktadir. Fakat kendi yavrusuna zarar verildigi i¢cin o da seytani yOnlerini
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kullanarak bir plan kurar ve kartali bir ¢cukura hapseder. Bu da yine annenin iyi
Ozelliklerinin yani sira yavrusuna zarar verildiginde ne kadar koétiiciil olabilecegine
bir 6rnektir. Ayn1 zamanda mitte, kral soyunun devamu igin erkek bir ¢ocuga ihtiyag
duyar fakat ataerkil diizenin siirekliligi de bir disiye bagldir. Kadin olmadan

soylarmni siirdiiremeyen ataerkil diizen onu ikincil konuma atmustir.

Misir mitolojisinde de yilan Apophis olarak da bilinen Apep seytani
ozellikleriyle bilinen bir yilandir. Set’in simgesi olan Apep, tanr1 Rie’nin pesinden
giderek onu zehirlemek ister. Ciinkii Isis Giines Tanrisi’nin gizli adin1 6grenmek
istemektedir. Bu amacmi gerceklestirirken de yilan zehrine ihtiya¢ duymaktadir. Bu
mitte de yilan karanlik ve kotiiliik giiglerini temsil ederek zarar verir ve diismanca
hareketlerde bulunur. Evrenin catisan giiglerinin getirmis oldugu bir yenilemenin
sembolii olan Apep Giines Tanrisi’n1 takip ederek aydinlik giiclerini tehdit
etmektedir. “Kozmogoni her sabah, giines tanrisinin yok etmeyi basaramadigi yilan
Apophis’i her “geri puskiirtiisiinde” yinelenir; kaos (= ilk karanlik) bilkuvve
mevcudiyeti temsil ettigi icin yok edilemez” (Eliade, 2012:118). Apophis de karanlik
ve aydinhik giiclerinin savasini temsil eder ve bu savasta galip gelemez. Bu
ozellikleriyle Apep seytani yOnlerini ortaya koymaktadir. Yunan mitolojisindeki

Typhon’a denk gelen Set de seytan yilan olarak yer almaktadir.

Vritra, Hint mitolojisinde verimlilikle iliskilendirilen Indra’min kuraklik
getiren bas diismanidir. Ayn1 zamanda diger tanrilarin da diismani olan Vritra yedi
nehri yutarak biiyiik bir kurakhiga neden olur. indra bu yedi nehri kurtarmak icin
Vritra ile bir savasa girisir ve Vrtira’y1 yenerek nehirleri serbest birakir. Kuruyan
solan ne varsa canlanir ve insanlar su kaynaklarma kavusur. Eliade “Indra’nin zaferi,
baska yorumlarm yam1 swa kisirhga ve sularm  Vritra tarafindan
“hareketsizlestirilmesi”nin sonucu olan 6liime karsi hayatin zaferiyle de esdegerdir”
(bkz. Eliade, 2012:249) diyerek indra ve Vritra arasindaki bu miicadelenin yasam ve
oliim arasindaki ¢atigmay1 ifade ettigini dile getirir. Vritra da yasam kaynaklarini yok

etmek isteyen bir yilan olarak seytani tavirlariyla dikkat cekmektedir.

Yunan mitolojisinde Typhon, yiiz basli ve yilan ayakli olarak tasvir edilir,
yer alt1 canavart Kerberos’un babasidir. Firtinanin ve riizgarlarin sembolii olan
Typhon, Misr mitolojisinde yer alan Set ile bir tutulmaktadir. Ayni1 zamanda
Olimpos’lu tanrilarin da diigmani olan Typhon, Zeus’a meydan okur fakat Zeus onu

yeraltina atarak cezalandirir. Python ise, Yunan mitolojisinde Apollon ile birlikte yer
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almaktadir. Hem Yunanlilar hem de Romalilar i¢in Apollon miizigin ve sanatlarin
hamisidir. Miizik ve sanatin yani sira armndirma ve sifa tanrist olarak da
bilinmektedir. Apollon, Parnassos daginda yasayan ve insanlar1 rahatsiz eden bir
yilan1 yok etmek ister. Yilanin bulundugu magaraya gelerek onu okuyla vurur.
Yaralanan Python ormana dogru kagar ve orada kivranarak ve her yeri kana
bulayarak oOliir. Python adindaki bu yilan, ilkbaharda Parnassos daglarindan akarak
inen coskun selleri temsil eder. Hem Typhon hem de Python da goriildiigii gibi her
ikisi de tanrilarla insanlara diismandir ve her durumda onlara zarar vermek isterler.
Fakat her iki biiyiik yilan da bir sekilde su ile iligkilidir. Typhon denizler altinda
yasayarak gemicileri korkuturken, Python daglarin eteklerinden akarak selleri
olusturur. Hayatin baslangici olan su ile baglantili bu iki yilan annenin zarar veren ve

yok eden yonlerini gdstermektedir.

Yunan mitolojisinde Herakles, Roma mitolojisinde Herkiil olarak
adlandirilan kahraman her iki mitolojide de on iki gorevi yerine getirmesiyle bilinen
bir kahramandir. Gorevlerden biri, gévdesinin {izerinde yilana benzeyen dokuz basi
olan Lerna Ejderi’nin 6ldiiriilmesidir. Herakles, Lerna Ejderi’ni 6ldiirmeyi basarir.
Bir bataklik canavari1 olan Lerna Ejderi’nin babasi bir diger yilan Typhon’dur.
Ejderin basmin kesildigi yerden yeni bas ¢ikmaktadir ve Herkiil bunu engellemek
icin kestigi baslarin yerini bir atesle daglar. Korkung ve acimasiz davranislariyla
seytan yilan sinifina giren Lerna Ejderi de anne arketipinin kotiiciil 6zelliklerini
gostermektedir. Lerna Ejderi’nin yasadigi batakliklar kadini yani anneyi temsil
ederken, Herakles’in ejderin bagini1 daglamadaki kullandigi ates eril bir unsuru temsil

eder. Bu mitte de eril giiciin disil giicii alt etmesi anlatilmaktadir.

Apollon tapmaginda rahip olan Laokoon, tanrmin heykeli 6niinde karisiyla
seviserek bir giinah isler ve Apollon’un 6fkesini iistiine ¢eker. Truva Savasi’nda ise,
denizden ¢ikan iki yilan Neptiin’iin rahibi Laokoon’u ve ogullarini sarararak denizin
dibine g¢eker. Bu mitte, deniz yilanlari, Laokoon’u igeriye ¢ekerek onu Apollon’a
ettigi saygisizliktan dolay1 onu cezalandirirlar. Seytan yilan olarak ele alinan deniz
yilanlar1 ceza unsuru olarak kullanilmaktadir. Yine burada da su iginde yasayan
yilanlar katiiliikklerin karsiligin1 vererek annenin yok eden tarafini ortaya koyar.

Burada da yilan yasama gebe kaldig1 gibi 6liimii de dogurur.
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4.3. IYILESTIRICI-TEDAVI EDICI YILAN

Yilan, Yakindogu’'nun ilk medeniyetlerinden itibaren kutsallagtirilmig
hayvanlar arasinda yer almaktadir. Zira yilan, kisa zamanda 6liime neden olabilen
zehri ve gomlek degistirmesiyle de genglesmeyi ve Oliimsilizligi cagristiran
davranisiyla sira dist giicleri olan bir varlik olarak degerlendirilmistir. Yilanin
Oliimle “thanatos” dolayisiyla yasamla “zoe” yakin iliskisi, onun insanin yasam
stiresinin ya da dmriiniin belirleyicisi olan bilinmeyen gii¢lerle baglantili oldugu
fikrini beraberinde getirir. Bu nedenle yilanin sagaltict giiglerinin, dliimle yasam
arasindaki smirmm koruyuculugunu {istlenisinin ve tibbin simgesi sayilisiin ve
zamanin hakimi olan evrensel tanrilarn da temsilcisi oldugu verileri birlikte
okunmalidir (bkz. Naskali, 2014:5-6). Ciinkii yilan hem 06ldiiren hem de yasatan
dogastyla zitlarin birligini kendi biinyesinde igerir ve tipki bir agacta birbirine
sarilan iki yilan gibi yasam ve 6liimiin aslinda kol kola gezdigini ve birbirinden
ayrilamadigin1 sembolik olarak gosterir. Yilanin iyilestiren ve tedavi eden

yonleriyle ilgili olarak su bilgiler yer almaktadir:

Ayni anda hem zehirli hem de iyilestirici olan yilan, tip tanris1 Asklepios’un
simgesidir. Boylelikle yilanlarm, Gorgonlarin basi lizerindeki kivrilmis halde
6lim ve gaddarlik sembolleriyle, iyilestirici dzellikleri olan Merkiir’iin sopasina
sarilmis, denge ve iyilestiricilik sembollerini ¢akistirabiliriz yilanin deri
degistirmesi siirekli bir genglik, uzun yasam ve hatta 6liimsiizlik semboliidiir.
Ve yine Ibranileri ¢olde yilan sokmasindan korumak adma Yahve Musa’ya, bir
yilan 1sirdig1 anda iyilesmek icin kendisini bir kez gérmenin bile yeterli olacagi
tung bir yilan yapmasini buyurur (Larousse Semboller Sozliigii, 651-652).

Deri degistirmesiyle 6liimsiizliigii simgeleyen yilan ayni zamanda zehir ve
panzehiri biinyesinde barindirmasiyla tibbin da simgesi haline gelmistir. Iyilestirici-
tedavi edici yilan basliginda ise sirasiyla otaci olarak saman, ev esik iyesi olarak
yilan, Sahmeran, Ningiszida, Nagalar, Ananta, Vasuki ve Kundalini de yilan ele

almacaktir.

Tiirk mitolojisinde tanrilarla ve ruhlarla iletisim kuran, gelecekten haber
veren, Oliileri 6liiler diinyasina gdtiiren bir kisi olan Saman’m ayni1 zamanda tedavi
eden ve hastaliklar1 iyilestiren yonii de vardwr. Bu iyilestirme teknikleriyle ilgili

sunlar sayilabilir:

Bu kendine has teshis ve tedavi sekline ilahi ve kutsal bir titremeyle sarsilma,
hastalik yaratan ruhu emmekle onu viicuttan digar1 atma, cinsel organlarin
gosterilmesiyle hastalik ruhlarin1  viicuttan ¢ikarma, dans metodunun
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coskunluguyla hastayr sagalmaya inandirma ve motive etme vs. uygulamalar
onemli etmenlerdir (Bayat, 2012b:110).

Oncelikli olarak hastaligin kaynagini bulan samanlar sonrasinda hastaliga
gore tedavi yontemi belirlemektedirler. Ayn1 zamanda samanlar giydikleri manyak
adli elbiseleriyle ayinlerde yanlarinda bulundurduklar1 6zel nesneleri olan davul ve
asastyla da bu sagaltimi pekistirmektedirler. Ciinkii elbiselerinin iizerindeki yilan
figtirleri, davullarinda ¢izili olan yilanlar ve asalarindaki yilan figiirleri o hayvanin
giiclinii bu nesneleri lizerinde tagiyan samana gecirmektedir. Nasil ki yilan tedavi
amacl kullanilacak panzehire sahipse saman da bir hastay1 iyi edecek sifali giiclere
sahiptir. Bu 0Ozellikleriyle yilan annenin koruyan ve iyi eden giiglerini temsil

etmektedir.

Ev esik iyesi olarak yilan da evi ve evde yasayan kisileri koruyan 6nemli
varliklardan biridir. Evde onlarm kiistiiriiliip incitilmemesi gerekmektedir, yoksa ev
halkma hastaliklarin ve belalarin gelecegine inanilmaktadir. Daha cok kadimnla

iliskilendirilen ve kadinsal bir mekan olarak goriilen evin bekgisi de yilandir.

Belden {istii insan ve asagisi yilan olan Sahmeran hi¢ yaglanmayan bir varlik
olarak mitlerde yer almaktadir. Dogurganlig1 ve bereketi simgeleyen Sahmeran ayni
zamanda yasamin ve degisimin de simgesidir. Yeraltinda biiyiik bir krallig1 olan
Sahmeran’in kimi mitlerde eti kimi mitlerde ise siitii sifa kaynagidir. icen kisilerde
hastalik kalmaz ve Olimciil hastaliklarindan iyilesirler. Fakat “Binbir Gece
Masallar1”ndaki hikdyede verdigi iki siseden biri zehirdir. Tipki bir yilanin kendine
has dogas1 gibi zehri ve panzehiri bir arada bulundurur. Diger hikdyede ise etinden
yapilan bir ila¢ hiikiimdar1 6liimciil hastaligindan kurtarir. Dolayisiyla yilanin
siitiiniin ve etinin hayata yeniden dondiirdiigii goriilmektedir. Ikinci bir hayat
vermektedir. Clinkii “yilan kendini yeniledigi nedeniyle 6liimsiizdiir. Bu nedenle de
dogurgandur” (Sozeri, 2000:95). Sozeri, dogurmayr da bir Oliimsiizliik olarak
gormektedir. Dolayistyla c¢aglar boyunca korkulan bir varlik olan yilana saygi

duyulma sebeplerinden biri de onun gifa verme 6zelligi sayilabilir.

Siimer mitolojisinde yer alan ve Hayat Agacmin Hakimi anlamma gelen
Ningiszida adindaki tanrinin sembolii, bir sopaya sarilan biri disi, biri erkek iKi
yilandir. Yunan ve Roma mitolojindeki Caduseus’u animsatan Ningiszida sembolil
de hayat ve saglikla iligkilendirilmektedir. Bir bereket tanrisi olan Ningiszida

elindeki yilan figiirlii sopasiyla yasamin kaynagi olan su ile de iligkilendirilmektedir.
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Yasam ve olim gibi zitliklarla ele alinan yilan Ningiszida ile birlikte sifa veren ve

tedavi eden 6zelliklerini sergilemektedir.

Sahmeran gibi insan yiizli yilan kuyruklu varliklar olarak betimlenen
Nagalar, Hint mitolojisinin tedavi eden ve sifa dagitan varliklar1i olarak yer
almaktadir. Sahmeran gibi yer alt1 diinyas1 Patala’da yasayan Nagalar’m en
onemlileri Ananta ya da diger adiyla Sesha, Taksaka ve Vasuki’dir. Patala ad1 verilen
sulak bolgelerde yasarlar ve yari yilan yari insan olan bu wkm nehir, pinar ve
kuyularin koruyucusu olduklarma inanilmaktadir. Her zaman su kaynaklarinin
yakminda yasayan yilanlar, su kaynaklar1 kontrol ederler, ¢linkii yilanlar yasam,
olimsiizliik ve saglik kaynaklarinin koruyucularidir. Béylece de yasam, bereket ve
oliimsiizlik gibi amblemlerle de yakindan baglantihidirlar (bkz. Eliade, 2014a:215).
Ananta Vasuki ve Taksaka da su ve bereket ile yakindan iliskilidir. Yer alt1
diinyasinin hiikiimdar1 olan Taksaka orada gérkemli bir hayat siirmektedir. Geng bir
crragmm miicevherlerini ¢almasiyla {tlkelerinin yerini aciga vurur ve onlarin
iilkesinden ancak oliimsiizliik tilsimini igenler ¢ikabilmektedir. Bu tilsim da kutsal
bir sudur. Vasuki ise, tanrilar ve ifritler Okyanus’u calkalarken ip olarak
kullanilmaktadir. Kuyrugundan tanrilar basindan ise ifritler tutarak Siit Okyanusu’nu
karistirmaya baslarlar. Spermay1 yani hayati olusturan, yumurtay1 dolleyen bir giicti
simgeleyen yilan burada yasami baslatmaktadir. Ananta ise, Visnu’nun tistiinde
uzanir haldeki Narayana suretine biiriindiigii yilandir. Narayana’nin gobeginden bir
niltifer filizlenir ve yaratilis slirecini yeniden harekete geciren Brahma olusmus olur.
Yilan Ananta ise, yeniden dogusu baslatan bir unsur olarak dikkat ¢ekmektedir. Ele
alman ii¢ Naga Hint mitolojisinde sifa yilam1 olarak diisiiniilebilir. Ciinkii siit
Okyanusu’nda ¢alkalanan Vasuki’'nin yaptig1 da bir ¢esit saglik veren bir iksirdir.
Ayni sekilde Taksaka’nin iilkesinden Oliimsiizlik suyunu i¢meden iilkeden
cikilamaz. Buradaki Oliimsiizlik suyu da yilanlarm iilkesi olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii bir 6liimsiizliikk ve sonsuz yasam sembolii olan yilan bu
gizil giliciinii su vasitasiyla icenlere aktarmaktadir. Bu mitte ise, Taksaka’nin kutsal
suyu ve Vasuki’nin Siit Okyanusu spermay1 temsil etmektedir. Her ikisi de varolusu
ve sonsuzlugu simgelemektedir. Ciinkii tilsimli suyu icen Sliimsiizliige kavusurken,
Vasuki’nin karigtirdigr Siit Okyanusu da saghik veren bir iksirdir. Ayni1 zamanda
Taksaka’'nin iilkesi arketipsel anlamda anneyi ifade eder. Ulke, kadin rahmini ve

bedenini temsil eder.
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Kundalini, yilan formunda tasvir edilen evrensel bir enerjinin adidir ve Eski
Hint metinlerinde sehvet sembolii olarak ge¢mektedir. Kundalini enerjisinin
uyarilinca insan bedeninde gii¢lii bir potansiyel meydana geldigine inanilmaktadir.
Bu sayede de insan bedeninde bulunan cakralar agilir. Her insanin omuriliginde
bulunan ve yilan formunda tasvir edilen bu enerji sifa veren yilan olarak
diistiniilebilir. Ciinkii sahip olduguna inanilan yilan formu ona Olimsiizligi ve
dogurganligi vermektedir. Dolayisiyla kundalini de anne arketipinin goriindigii

unsurlardan biridir.

Bir zamanlar gen¢ ve giizel bir kiz olan Medusa, Athena’nin giizelligini
kiskanmasiyla sac¢lar1 yilana doniisiir. Bakiglar1 kendine bakani tasa ¢evirir. Oldukca
zararl olmaya baslayan Medusa’y1 Perseus Oldiiriir. Tanriga Athena, Medusa 6ldigi
zaman bedeninden akan kani toplar ve Asklepios’a verir. Medusa’nin sag tarafindaki
damarlarda dolasan kan zehirli, sol tarafindaki damarlardaki ise faydalidir.
Goriildiigti gibi, yilan saglariyla Medusa bir yilan gibi zehir ve panzehiri
damarlarinda tasir ve panzehir olan kani oOliileri bile diriltecek kadar giichidiir.
Dolayisiyla Medusa’nin annenin hem 6ldiiren hem de yasatan giicline sahip oldugu

goriilmektedir.

Simgesi kutsal yilan olan Asklepios ya da Romalilarin tabiriyle Eskiilap,
Apollon’un ogludur ve hekimlik bilimini 6grenir. Hekimligin sembolii sayilan
Asklepios’un asasmin iizerinde birbirine sarili iki yilan yer almaktadir. Yilanlar
Asklepios’un kutsal hayvanlaridir. Asklepios gibi Hermes’in de yilanlarla sarili
Caduceus adli bir asasi vardir. Caduceusun en ug¢ noktasindaki simge ruhani
{istinliigii isaret eder ve bu nedenle tibbin simgesi haline gelir. iki temel zit
diisiinceyi; erkek-kadmn, su-ates, bedensellik-ruhanilik temsil eden yilan zitlarin
birligini hem Asklepios’un hem de Hermes’in sopalarinda gdstermektedir. Bu iki asa

iyilesme dirilig gibi kavramlarin da sembolik halini temsil etmektedir.

Goriildigii tizere ele alman tiim mitlerde yilan zit unsurlar1 sembolize eden
bir hayvandir. Iyi ve kotii giiglerin miicadelesinde her zaman 6nemli bir rol
tstlenmistir. Fakat yilan bu miicadelede c¢ogunlukla disil gilicii temsil etmis ve
iktidar1 simgeleyen eril giice yenik diismiistiir. Her ne kadar eril gii¢ tarafindan alt
edilse de yine eril giiciin soyunu siirdiiren de o olmustur. Yaratilis mitlerinde
dogurganligi, tliremeyi saglamistir yani neslin devamimi getirmistir. Fakat bu

ozelliklerine ragmen yarattiklarina da diisman olup onlar1 yok etmek isteyen de bir
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yonii vardir. Disil giicii temsil etmesinin yani sira goriiniisii bir fallusu andirmaktadir
ve eril tarafi 6n plana ¢ikmaktadir. Ayn1 zamanda yilan firavunlarin taglarinda yer
alir ve takip edilmesi gereken bir lider gibidir. Ciinkii onda bilinmeyen sirlar ve
sonsuzluk vardir. Bu yonleriyle de yilan bir bilge konumundadir ve herkesi
yonlendirir. Seytan yilan olarak anilan yilan ise, kotl 6zelliklerini hilebaz figiliriinii
iizerinden gosterir. Yilan, iyiylestirici-tedavi edici ozellikleriyle de g¢ogunlukla

yeniden dogusu ve annenin iyi eden olumlu 6zelliklerini ortaya koyar.
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SONUC

Bu ¢alismada diinya mitlerinde yilan; Tiirk mitolojisi, Stimer-Babil mitolojisi,
Hint mitolojisi, Misir mitolojisi ve Yunan-Roma mitolojisinde Carl Gustav Jung’un
onciiliigiinii yapmis oldugu arketipsel inceleme yontemi ile agiklanmaya calisilmistir.
Edebiyat bircok farkli bilim dali ile i¢ icedir. Felsefe, tarih, sosyoloji gibi bilim
dallar1 edebiyatin faydalandigi alanlar olmusken, mitoloji de edebiyatin sik sik
basvurdugu kaynaklardan olmustur. Zira mitler edebiyatlarin ilk Ornekleri olarak
kabul edilmistir. Bu sebeple mitolojiden yararlanan her yazar, sair ve sanat¢i da
mitlerin gilinlimiize kadar aktarimina katki saglamislardir. Giliniimiize kadar gelen

yilan da bu arastirmada farkli kiiltiirlerin mitlerinde arastirilip incelenmistir.

Bu ¢aligmada oncelikli olarak Karsilastirmali Edebiyat ve mit iliskisi lizerinde
durulmustur. Karsilagtirmali edebiyatin temel ¢alisma alanlarindan biri olan mitler
edebi driinlerin alt metinlerini olusturdugu saptanmustir. Konunun daha iyi
aciklanabilmesi i¢in toplum, edebiyat ve mit iliskisi incelenmis, ayrica karsilastirmali
mitolojiye de deginilmistir. Burada mitlerin insana evrenle ilgili kavrayamadiklarina
ve aciklama getiremediklerine dair bilgiler sundugu sonucuna ulasilmistir. Ayrica
mitler insanlara yilizyillarca rol model olmuslardir. Mitlerle ilgili ulasilan bir diger
sonug ise yeryiiziinde yasanan ¢ok dnemli olaylarin mitler sayesinde bilinmesini ve
bu olaylarin bir daha yasanabilecegini hatirlatan nitelikte oluslaridir. Eski caglardan
beri toplumlarmn inaniglarinda, geleneklerinde ve sozlii kiiltiirlerinde goriilen mitlerin

eski zamanlarda yasanan olaylar1 anlatan gergek oykiiler oldugu goriilmiistiir.

Mitler ilgili ulasilan bir diger sonug¢ ise, sozlii edebiyatin ilk 6rneklerini
olusturmakla birlikte, sézli kiiltliriin de gelisimine katkida bulunmus olmalaridir.
Edebiyatin kendine has diisiinsel &rneklerini sunmuslardir. i¢inde bulunduklar
donemin etkisi ile sekillenmisler ve bu sekilde varliklarini gilinlimiize kadar
stirdiirmiiglerdir. Bu sebeple, mitler icinde bulundugu toplumun kiiltiirel degerleriyle
var olmuslar ve o toplumun degerlerini yansitmiglardir. Mitlerin edebi tiirii
zenginlestirirken, gecmis ile giiniimiliz arasindaki bagi koruyan bir koprii gorevi
gbrdiigli sonucuna ulagilmistir. Kiiltiirel bellek aktaricilari olan mitler, ge¢misin

kodlar1 ve toplumlarin dnalar1 oldugu saptanmistir.

Mitler farkli cografyalarda ortaya ¢iksa da 6zde aymdirlar. Karsilastirmali

mitoloji de farkl kiiltiirlerde goriilen ortak motifleri ve sembolleri bu noktadan
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hareketle aciklamaya c¢alismistir. Clinkii karsilastirmali mitoloji, kiiltiirler arasi
etkilesimi ortaya koyacak onemli alanlardan biri haline gelmistir. Buradan hareketle
su sonuca ulasilmigtir; mitoloji disiplinler arasi ¢aligmalariyla ¢cok yonlii bir bakis
acis1 sergilemis ve toplumlar1 birbirine baglayan bir kdprii gorevi gormiistiir. Az ya
da cok birbirleriyle iletisim kuran bu topluluklar farkliliklarini zenginlik haline
getirmeyi basarmigtir. Toplumdan topluma aktarilan bu mitlerin kendilerini tekrar
ederek caglar boyunca farkli konular, semboller ya da motifler seklinde var oldugu

sonucuna ulasilmstir.

Tiirk mitolojisi, Stimer-Babil mitolojisi, Hint mitolojisi, Misir mitolojisi ve
Yunan-Roma mitolojisinde yilan, Carl Gustav Jung’un onciiliigiinii yapmis oldugu
arketipsel inceleme yOntemi ile incelenmistir. Arketipsel inceleme yontemi ele
almirken oncelikli olarak arketip kavrami iizerinde durulmus, Carl Gustav Jung’un
kolektif bilingdis1 ve arketip ile ilgili fikirlerine yer verilmis ve kisiligin arketipleri

aciklanmastir.

Arketipler, mitlerde goriilen her bir karakterin, olayin ya da tekrarlanan
motifin ilk 6rneklerini teskil etmektedirler. Arketipsel elestiride amag, insanlar1 eski
caglardan beri etkileyen arketipleri ortaya c¢ikarmaktir. Bu inceleme yontemi de
metne yonelerek igindeki simgeleri ¢éziimleye ¢alisir. Edebi metinlerde tekrarlanan
arketipleri ortaya ¢ikarir. Bir¢ok farkli mitte tekrarlanarak gelen yilan da arketipsel
elestiri ile agiklanmistir. Bilingdisinda yer alan eski bilgiler olan arketipler nesilden

nesile aktarilmistir.

Kisiligin arketiplerini olusturan anne, biiyiik bilge, yeniden dogus ve hilebaz
arketipleri yilan1 agiklamakta kullanilmistir. Anne arketipi olumlu yonden dadi, bilge
kadin, tanrica kilise, gok, toprak gibi kavramlarla 6zdeslestirilirken; olumsuz yonden
cadi, ejderha ve su gibi bir¢ok farkli kavram ile de 6zdeslesmistir. Zor durumda
kalana yardima kosan biiyiik bilge, ruh gocii, reenkarnasyon, dirilis, yeniden dogus
ise yeniden dogus arketipi olarak adlandirilmistir. Kismen eglenceli kismen kotiiciil

olan hilebaz figiirii ise ¢esitli oyunlar ile kahramanin aklini karigtirmistir.

Yer alti ve yeryiiziinde yasayan yilanin iki farkli katmanmn &zelliklerini
biinyesinde barindirmasi zitliklarla i¢ ige oldugunu gosterir. Yer alt1 6liim ve kotiiliik
ile iliskilendirilirken, yeryiizii deri degistirme 6zelligi sebebiyle yeniden dirilme ile

iliskilendirilir. Eski caglardan beri hem saygi duyulan hem de korkulan bir hayvan

102



olan yilan biinyesinde hem zehiri hem de panzehiri barindirmasi sebebiyle diialist bir
yaptya sahip oldugu ortaya konmustur. Toplumlarin yilana yiikledikleri anlam
donem donem farklilik gostermistir. Tek tanrili inangla birlikte yilana olumsuz bir

anlam yiiklenmistir.

Goriiniig itibariyle disi cinsel organindan dogan fallusu simgeleyen yilanin
dogurganlik ile sembollestirilen topragi dolleyen bir unsur olarak gorillmiistiir. Bu
sebeple yilanin dogumu simgeledigi saptanmistir. Ayrica goriinis itibariyle spermaya
benzeyen yilan hem toprak tizerinde hem de toprak altinda yasar ve dogurgan topragi

dolleyen bir unsur olarak goriiliir.

Agag, yumurta ve su ile de iligkilendirilen yilanin bu unsurlarin dogada lireme
ile ilgili olmalarindan dolay1 yine yilan ile iliskilendirildigi saptanmistir. Yaradilis ile
ilgili mitlerde aga¢ ve yilan birlikte yer almistir. Aga¢ da dogurganhgi
simgelemektedir. Sekli itibariyle dallarindaki ¢entikler ve yapraklari kadin vajinasini
andirmaktadir. Ayrica yer alti, yeryiizii ve gokyiizii arasinda bir bag olusturur.

Dolayisiyla yilanin ¢ok yonlii ve her uzama ait bir varlik oldugu saptanmastir.

Bereketi simgeleyen su da yilan ile iliskilendirilmistir. Oliimsiizliik ve
yeniden dogus sembolii yumurta yilan ile iliskilendirilmistir. Yumurtanin asilanmasi
da dogurganlig1 ifade eder. Yilan ise spiral bi¢gimlidir. Kadin viicudunda asilanabilen
yumurtalar vardir, sekli ile yilan1 andiran sperma da bunu agilar. Bu yiizden yilan,

iireme dogurganlik ile iliskilidir.

Diinya mitlerinde yilan incelenirken oncelikle Tirk mitolojisindeki yeri
iizerinde durulmustur. Yilan; ejder olarak, kozmogoni mitlerinde, Samanizm’de, on
iki hayvanli Tiirk takviminde, ev-esik iyesi olarak ve Sahmeran olarak farkli
goriiniim ve Ozellikleri agiklanmistir. Yilanin biiyiik hali evrenin imgesi olan ejderin
kaosun simgesi su ve agac ile iliskilendirildigi saptanmistir. Zira aga¢ ve su yasamin
kaynagidir. Kozmogoni mitinde yilana bakildiginda evrenin yaratilisinda rol
oynadig1 saptanmistir. Samanizm’de Saman’in erk hayvam olarak ortaya ¢ikan ve
Saman’in birgok aksesuarinda goriilen yilanin Erlik ile iligkilendirildiginde Erlik’in
yer alt1 dlinyasinin tanris1 olmasi sebebiyle olumsuz anlam yiiklendigi saptanmistur.
Dogurganlik ve tireme ile iligkilendirilen yilanin evde de bereket unsuru olarak
goriildiigii saptanmustir. Zira dogurganlik kadinin bir 6zelligidir ve yilan da dogurgan

dogasmi kadindan almaktadir. Yilanlarin sah1 Sahmeran’in etinin hastaliklara ¢6ziim
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olmasi ve sifa dagitmasi oOzellikleri, onun degisimin ve uzun Omriin sembolii
oldugunu gosterir. Bu da diialist yapisini gosterdigi saptanmistir zira viicudunda hem

zehir hem panzehir vardir.

Stimer-Babil mitolojisinde yilan, Enuma Elis’te ejder Tiamat, Gilgamis
Destant’nda 6liimsiizliik otunu ¢alan yilan ve Etana Destani’ndaki kartal ile birlikte
yasayan yilan ve Ningiszida ve yilan olarak ele alimmigtir. Tiamat deniz ejderhasidir
ve Marduk tarafindan gévdesi ikiye ayrilarak gok ve yer yaratilir. Onun bedeninden
olusturulan evren, onun 6ziinli de paylasir. Marduk’un eseri olmasi tanrisal bir bigim
verirken Tiamat’in bedeni ¢eliskili bir madde verir ve evrenin ikili dogasi olusur. Bu
sebeple Siimer mitolojisinde de evrenin yaratilisinda diializm oldugu saptanmaistir.
Gilgamis Destani’nda ise yilan, Gilgamis’mm buldugu oliimsiizliikk otunu kapip deri
degistirmesiyle one ¢ikan kotiiciil bir karakterdir. Ama yilanin deri degistirmesiyle
ne saptanmistir? Etana mitosunda ise kartal ve yilan bir agacin dibinde yasamaktadir.
Kokleri yer altinda, dallar1 gokyiiziinde olan aga¢ hem yeryiizii hem gokyiiziiniin
biitlinlesmis hali ve iki yer arasinda bir kopriidiir. Yilan da agacin dibindedir. Yasam
kaynag1 olan agacm i¢inde barmdirdigi dializmi yilan ile disar1 vurdugu
saptanmustir. Hem yer alt1 hem de su ile 6zdeslestirilen bir tanr1 olan Ningiszida, bir
bereket tanrisidir ve sifa dagitici 6zelligi vardir. Ningiszida’nin yilan figiirleriyle

birlikte 6liimsiizliige vurgu yaptig1 saptanmistir.

Misr mitolojisinde yilan; Hermopolis yaratilis mitinde, Dout’ta, Atum,
Osiris, Apep, Set ve Uto’nun yilan ile iliskisi tizerinde durulmustur. Hermopolis
mitindeki Hermopolis sekizlisinde tanrilar kurbaga, tanrigalar ise yilan olarak tasvir
edilmistir. Isis ve Giines Tanris1 arasinda gegen mitte ise yilan kétiiciil dzellikleriyle
bilinir. Y1lan burada zehiri ile dikkat ¢eker. Ciinkii zehri ile Glines Tanris1’n1 zehirler
ve etkisiz hale getirir. Osiris verimlilik ve Nil Nehri ile iligkilendirilmistir. Ayrica
yilan olarak da goriilmiistiir. Douat’ta ise Giines Tanris1 Ra’nin yer altina yaptigi
yolculukta karsisina yilan ¢ikar. Muhafizlik yapan yilan ayrica kuyrugundan giren
Ra’nin gemisinin, agzindan bir doniisiime ugrayarak Khepri olarak ¢ikmasina kadar
birgok farkli sekilde goriiliir. Glines Tanris1, Khepri olarak bilinen skarabe seklinde
yeniden dogmak i¢in yer alt1 diinyasina bir yolculuk yapar. Miicadelelerden sonra
yeraltindaki gec¢isler tamamlanir ve sonucunda bir yi1lanin agzindan ¢ikarak doniisim
tamamlanir. Burada saptanan ise yilanm da siirekli deri degistirerek kendini

yenileyen bir varlik olmasidir. Yilanin yenilenmesi i¢inden gegen varligin da
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yenilenmesine sebep olacaktir. Burada ise yilanin yeniden dogus arketipine 6rnek

oldugu saptanmustir.

Hint mitolojisinde yilan; Indra ve Vritra’da, Nagalar’da, Ananta/Sesa’da,
Kundalini, Vasuki ve Visnu’da ele alnmustir. Indra ve Vritra’da, ejderha Vritra
yasamin kaynagi olan suyu hapseder. Bu yiizden su kaynaklarini elde etmek i¢in bir
kavga gerceklesir. Kurak mevsimin yilan1 Vritra, Indra tarafindan 6ldiiriiliir ve sular
serbest kalir. Vritra hem Tanr1 Tvastr’nin hem de disi ifritin oglu oldugu i¢in 6ziinde
diialist bir yap1 gosterdigi belirlenmistir. Nagalar, insan yiizlii ve yilan kuyruklu
yaratiklar olarak tasvir edilir. Su ile iliskili oldugu saptanmistir. Nagalar, sulu ve
nemli bdlgelerde yasayan yilanlar, suyun koruyuculugunu iistlenir. Nagalarin
hiikiimdar1 olan Sesa, yaratilisin baglica varliklarindan biridir ve burada da yilan su
unsuruyla birlikte gozlemlenmektedir. Yenilenmenin ve yasamin kaynagi olan su
gibi yilanin da yasami ve yenilenmeyi yani verimi ve bereketi sembolize ettigi
sonucuna varilmistir. Siit Okyanusu’nu karistirmada yardimeir bir unsur olan yilan
Vasuki Nagalar’in énemli ii¢ tanrisindan biridir. O da su unsuru sayilabilecek siit
unsuru ile iliskilendirilmistir. Okyanusta 6liimsiizlik nektarimi karistirabilmek ic¢in
Vasuki’ye ihtiya¢ duyulur. Ciinkii yilan sekli itibariyle bir ipi andirrr ve kendini
yenileyen dogasiyla da 6liimsiliz olduguna inanilir. Dolayli olarak yilan bu nektara
kendi sifa veren Oliimsiiz Ozlinii katmaktadir. Yogada her insanin omuriliginde
bulunan enerjiyi sembolize eden Kundalini’nin yilan seklinde olmasi yilanin
dogurganlik ve iireme ile olan iliskisinden ileri gelmektedir. Disi bir varlig1 délleyen
unsur olarak goriilen yilan dolayisiyla dollenme Oncesinde sekli itibariyle de bu
arzuyu temsil edecek bir varliktir. Yilanin fallusu andiran sekli onun iiremeye dair
potansiyelini ortaya koymaktadir. Yer yilan1 istiinde uyuyan Visnu, kozmik
dongiiniin saglayicis1 konumundadir. Evrenin yaraticis1 konumunda bulunan Visnu
ayni zamanda evreni yok etme ve yeniden yaratma giicline de sahiptir. Visnu kaos ve
diizen arasinda bir arabulucu gibidir. Visnu ilksel sular iizerindeki yilan Ananta’nin
iistiinde yatar. Burada da yilan su unsuru ile birlikte goriilmektedir. Yaratilisin temel
kaynaklarindan biri olan su ile yasamin sonsuzlugunu ifade eden yilan birbirini
destekler niteliktedir. Cilinkii daha ©nceki mitlerde de yilan ve su birbirinden
ayrilmaz iki unsur olarak karsimiza ¢ikmustir. Cilinkii insan ve diinyaya bakildiginda

da her ikisinin de yilizde seksenini su olusturur. Ayrica mitte yer alan Siit Okyanusu
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spermay1 andirir ve bir okyanusun iginde ¢alkalanan yilan, kadin ve erkek

birlesmesinin sembolize edilmis halidir.

Yunan- Roma mitolojisinde yilan Ophion, Typhon, Python, Uroboros,
Herakles, Laokoon, Medusa ve Asklepios-Caduseus ile birlikte ele alinmustir.
Yaratiligin  baglangicin1 olusturan Ophion’dan yerylizii ve gokyiizii unsurlar1
yaratilmaktadir. Doganm ddlleyici ilkesi olarak goriilen Orpheus’un yumurtasinin,
bereket, doganin uyanisi ve yeniden dogusu simgeledigi sonucuna ulasilmistir.
Yumurtadan ¢ikan bir hayvan olan yilanin yine bir yumurtanin etrafina sarilip
yumurtayt kirmasi yaratilisi baslatan temel olaylarin basinda goriiliir. Typhon ve
Python da diinyanin ve tanrilarin diizenini tehdit eden varliklardir. Onlarin
Oldiiriilmesiyle diizenin kaosa siliriklenmeden devam etmesinin saglandigi
anlagilmigtir. Uroboros’ta ise, sonsuzlugun, oliimsiizliiglin sembolii olanin yilan,
kuyrugunu agzima almastyla olusturdugu yuvarlak sekil onun tamamlanmis oldugunu
gosterir ve tipki bir glinesi andirir. Hayati canlandiran ve evrendeki mevsimsel
dongiiyii saglayan bir giic olan giines gibi yilan da hem deri degistirmesi hem de
kivrilarak birgok forma girerek reenkarnasyonu temsil ettigi ve bu ozellikleriyle
yeniden dogusu ve varolusu simgeledigi sonucuna ulasilmistir. Herakles’in
gorevlerinde yilan 6ne ¢ikan hayvanlardan biridir ve burada da ejderha 6ldiirme
motifi goriilmiistiir. Herakles’in gorevlerinden biri olan Lerna Ejderini ya da
Hydra’y1 yenmesi gerekmektedir. Bir kaos simgesi olan suda yasayan ejderin
oldiiriilmesi, eril gli¢ olan iktidar1 tehdit eden bir unsurun ortadan kaldirilmasini ifade
ettigi sonucuna ulasilmistir. Laokoon’da ise deniz yilanlari, Laokoon’u denizin
dibine ¢ekerek onu Apollon’a ettigi saygisizliktan dolay1 cezalandirildig1r sonucuna
ulagilmistir. Baslarinda yilanlar sarili Medusa, Euryale, Stheno adl ii¢ kiz kardeslere
Gorgonlar da denir. Medusa’ya asik olan Poseidon’la birlesmelerinden canavarlar
soyu meydana gelmistir. Asklepios’un yilanli asasi hekimligin sembolii
sayllmaktadir. Asanin {izerinde birbirine sarili iki yilan yer almaktadir. Medusa
yasam ve Olim gibi iki zit unsuru damarlarindan akan kan ile verebilmektedir.
Buradan da yilan saglariyla kendine bakani tasa ¢eviren Medusa’nin da zehri ve
panzehiri bir arada bulunduran bir varlik oldugu sonucuna ulagilmistir. Asklepios’un
asasinda kendini sifa unsuru olarak gosteren yilan Hermes’in asasinda baris unsuru

olarak yer aldig1 anlagilmistir.
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Diinya mitlerinde yilan ii¢ baglik altinda incelenmistir. Bunlardan ilki olan
yaratict yilan adli bolimde ele alinmistir. Tiirk, Stimer-Babil, Misir, Hint, Yunan-
Roma mitlerinde incelenen yilan {i¢ ana baslik altinda incelenmistir. Yaratici yilan
basliginda ise; Ejder, Tiamat, Hermopolis, Atum, Apophis, Uroburos, Osiris, Visnu,
Python, ve Uraeus mitlerinde ve tanrilarinda yilan incelenmistir. Yilan, bu
incelemede Jung’un arketip kuramma gore ele alinmistir. Ureme, dogum ve gebelikle
Ozdeslestirilen yilan dogurgan bir eril giigtiir. Yaratict yilan bu mitlerde karsimiza
yaratict ve yok edici 6zellikleriyle ¢ikmistir. Yilanin temelde bu 6zellikleri Jung’un
anne arketipiyle ortiismektedir. Ciinkli Jung anne arketipini agiklarken annenin hem
yaratict olmasina hem de yikici ve yok edici olmasma deginmektedir. Seytan Yilan
adl boliimde ise dogasinda hem iyiligi hem de kotiiliigii barindiran yilanin diialist bir
varlik oldugu goriilmiistiir. Erlik, Gilgamis’ta yilan, Etana mitindeki yilan, Apep,
Vritra, Lerna Ejderi, Typhon, Laokoon’da yilan ele alinmistir. Anne arketipinde
kétiiciil yan da vardrr. lyilestirici-tedavi edici yilan bashginda ise sirasiyla otaci
olarak saman, ev esik iyesi olarak yilan, Sahmeran, Ningiszida, Nagalar, Ananta,
Vasuki ve Kundalini de yilan ele alimmistir. Yilan, kisa zamanda 6liime neden
olabilen zehri ve gdmlek degistirmesiyle de genclesmeyi ve oliimsiizliigii ¢agristiran
davranigiyla sira disi giigleri olan bir varlik olarak degerlendirilmistir. Deri
degistirmesiyle oliimsiizliigii simgeleyen yilan ayni zamanda zehir ve panzehiri

bilinyesinde barindirmasiyla tibbin da simgesi haline geldigi sonucuna ulasilmstir.

Sonug olarak, Tiirk, Stiimer-Babil, Misir, Hint, Yunan-Roma mitlerinde yilan;
anne, biiylik bilge, yeniden dogus ve hilebaz arketipleri temel alinarak karsilastirmali
olarak incelenmistir. Hem erili hem de disili ifade eden yani her iki cinsin
Ozelliklerini de kendinde barindiran yilan, yaratilis eylemlerinde hem yaratilisin
baslangicindaki dolleme islemi yapan eril giicii hem de dollenen disil giicii temsil
etmistir. Boylece varolus i¢cin gerekli olan c¢atismay1 kendisi saglamistir. Sonsuz
dongiiniin gerceklesmesi icin gerekli olan miicadelede yilan hem alt eden hem de alt
edilen konumda goriilmiistir. Bir annenin hem yaratan hem yok eden Ornekleri,
yilanin hem yaratilista yer almast hem de yaratilan her seyi tehdit etmesi olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Baz1 mitlerde yilanin 6ldiiriilmesi evreni temsil eden eril giiciin
alt edilmesini gostermektedir. Dolayisiyla disi ve erkek miicadelesi yasamin devam
ettirilmesi baglaminda 6nemlidir. Biiyiik bilge arketipiyle de her zaman yol gosteren

ve Onder olarak goriilen bir konumda yer almistir. Dolayisiyla da iktidar1 temsil eden
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eril giicli ortaya koymustur. Kimi zaman da yilanin anaerkilligine vurgu yapilarak
disil giiclin Onderligi 6ne ¢ikmistir. Ayni zamanda deri degistirme 6zelligi ile de
yeniden dogusu arketipine karsilik gelmistir. Yilan deri degistirmesiyle varolusu
yeniden bagslatir yani hayat son bulmaz. Yilanin sagaltic1 6zellikleri de onun bu
ozelliklerini destekler niteliktedir. Ciinkii sifa bir ¢esit yeniden hayata dondiirmedir.
Seytani ozellikleriyle de yilan hilebaz figiiriine denk gelmektedir. Ciinkii yilan,
devamli insan1 aldatan, yaniltan ve diismanlik yaratan yonleriyle daima bir kaos
yaratir ve evrensel uyumu tehdit eder. Makrokozmos olan evrenin mikrokozmos olan
temsili yilan, evrendeki ¢atismayi daima i¢indeki diialist yonle ortaya koyar.
Evrendeki iyi-kotii, aydinlik-karanlik ve disil-eril gatismasi yilan da sembolik bir

anlam kazanir.

Yilan, sadece Siimer-Babil, Tiirk, Misir, Hint ve Yunan-Roma mitlerinde yer
alan bir varlik degildir. Ayn1 zamanda Cin, Kizilderili ve iskandinav mitlerinde de
yilana siklikla rastlanilmaktadir. Dolayisiyla bu mitler de ayri bir ¢alisma konusu
olabilmektedir. Bunlara ek olarak yilan gibi kartal da hemen hemen tiim toplumlarda
goriilen ortak hayvanlardan biridir. Kartal da aym sekilde karsilastirmali mitoloji

alaninda iizerine ¢alisilabilecek sembol ya da motiflerden biridir.
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EK: DUNYA MIiTLERINDE YILAN TEMSILLERI

Sekil 1: Gilgamis ve Yilan (bkz. http://www.mythstories.com/gilga8.jpg, Erisim
Tarihi, 25 Mayis 2016 )
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Sekil 2: Enuma Elis Miti Y1lan Tasviri

(bkz. https://dragondreaming.files.wordpress.com/2011/11/tiamat.jpg, Erisim
Tarihi, 25 Mayis 2016).

Sekil 3: Ningiszida Yilani (bkz.
https://ferrebeekeeper.files.wordpress.com/2012/06/7983272.jpg, Erisim Tarihi, 25

Mayis 2016).
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https://ferrebeekeeper.files.wordpress.com/2012/06/7983272.jpg

Sekil 4: Sahmeran Tasviri

(bkz.https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/d/d9/%C5%9Eahmaran. j
pg, Erisim Tarihi, 25 Mayis 2016).
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Sekil 5: Isis Yilanlar1 Kabartmasi

(bkz.https://isiopolis.files.wordpress.com/2013/03/agathetycheagathosdaimon. jp
g, Erisim Tarihi, 20 Mayis 2016)
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Sekil 6: Naga Yilamt Heykelcigi (bkz. http://roberthood.net/blog/wp-

content/uploads/2009/04/naga_kanya_the snake_woman_zf52.jpg,
Tarihi, 20 Mayis 2016).

Erisim
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Sekil 7: Visnu ve Bes Bashi Yilan Tasviri (bkz. http://blog.onlineprasad.com/wp-
content/uploads/2015/04/Screenshot_1.jpg, Erisim Tarihi, 25 Mayis 2016).
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Sekil 8: Ananta ve Yedi Basli Kobra Tasviri

(bkz. http://www.hinduwebsite.com/buzz/images/ananta-01.jpg, Erisim Tarihi, 25

Mayis 2016).
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Sekil 9: Ophion Yilani Tasviri (bkz.
http://lwww.greekmythology.com/images/mythology/ophion_153.jpg, Erisim
Tarihi, 20 Mayis 2016).
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Sekil 10: Typhon ile Zeus'un Savaginin Tasviri

(bkz.https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/d/d9/Zeus_Typhon_Staatlich
e_Antikensammlungen_596.jpg, Erisim Tarihi, 25 Mayis 2016).
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Sekil 11: Apollo ve Python

(bkz. http://cdn.list25.com/wp-content/uploads/2013/04/25-python_tnl.jpg, Erisim
Tarihi, 25 Mayis 2016)
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Sekil 12: Uroboros Tasviri

(bkz.http://i299.photobucket.com/albums/mm317/vickiemccolley/Ouroboros_by zar
athus.jpg, Erisim Tarihi, 25 Mayis 2016).

127



Sekil 13 Laokoon ve Ogullar1

(bkz.https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/b/bd/Laocoon_and_His_Sons
Jpg, Erisim Tarihi, 20 Mayis 2016).
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